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Editorial

DIAC. ACACIO JOSE PEREIRA LOPES (*)

Iniciamos este novo nimero duplo da nossa revista «Pastoral Cate-
guética» com a apresentacdo de um texto do Pe. José Manuel Martins
Lopes sobre a problematica da identidade, finalidades, objetivos e reptos
que se levantam, hoje, a educacgao nas escolas catdlicas. Ainda que o
texto original ja tenha sido publicado, em duas partes, na revista «Brotéria»,
afigurou-se-nos de tal modo pertinente no momento que presentemente
vivemos em Portugal, em que se levanta com extrema importancia a
problematica da liberdade de educacédo e do confronto entre projetos
educativos diferenciados que justifiquem e permitam a livre escolha das
familias e dos educandos, que ndo hesitamos em solicitar ao autor e a revista
«Brotéria» a sua republicagdo integral, proporcionando a sua leitura e reflexao
aos assinantes e leitores especificos da nossa revista. Desde ja, os nossos
reconhecidos agradecimentos ao Pe. José Lopes e a «Brotéria» pela pronta
resposta positiva que recebemos ao nosso pedido.

O Texto do Pe. José Lopes constitui uma profunda reflexdo e um ensaio de
resposta ao “instrumentum laboris” da Congregacéo para a Educagao Catdlica
intitulado «Educar hoje e amanha — uma paixao que se renova» (2014), o qual,
por sua vez, resulta das ideias partilhadas e amadurecidas a partir do estudo
da Declaragéo «Gravissimum educationis» (1965) e da Constituicdo Apostolica
«Ex Corde Ecclesiae» (1990), por ocasido da celebracado dos 50 anos e 25
anos, respetivamente, dos dois documentos eclesiais.

(*) Diretor.
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Apresentamos seguidamente dois textos correspondentes as duas
comunicacg0des feitas na Jornada de Formacéo de professores e educadores
realizada em 20 de fevereiro passado, conjuntamente pelo SNEC e pela
APEC, e que congregou em Fatima mais de 600 participantes.

No primeiro texto, o Pe. José Frazao Correia identifica o projeto educativo
de uma escola catélica, quer na formulagéo dos seus principios e finalidades,
guer nas suas opcdes estratégicas, quer na sua realizagédo efetiva e
concreta quotidiana por parte de cada comunidade educativa, como agéo
evangelizadora, ja que procura continuada da exceléncia da qualificagdo
das pessoas (beneficiarios diretos e agentes educativos) a imagem do
Criador, tendo como modelo Jesus Cristo e ponto de referéncia explicito o
seu Evangelho e os critérios do Reino que o mesmo Evangelho nos aponta.

O segundo texto, da Ir. Maria Emilia Nabuco, debruga-se sobre a impor-
tancia fundamental (imprescindibilidade) da interacdo entre as escolas
catdlicas e as familias concretas dos seus alunos numa perspetiva de
“poder partilhado” e de participacdo ativa dessas mesmas familias na
consecugao efetiva e concreta do projeto educativo da respetiva escola.
Refere, a propdsito, e explicita nas correspondentes finalidades e estratégias
a existéncia de projetos internacionais especificos que procuram congregar
familias e escolas nesses objetivos comuns.

Aproveitamos, ainda, para, de uma forma muito sintética, apresentar as
conclusbes (desafios) dos trabalhos desenvolvidos nos diversos ateliers
realizados na referida Jornada de Formacéao.

Pela sua acutilancia face ao momento presentemente vivido pelo ensino
particular e cooperativo, em que as nossas escolas catdlicas se integram, mas,
sobretudo, porque o autor coloca o problema da liberdade de ensino na sua
correta e verdadeira dimensao, inserimos também o texto da comunicagéo
apresentada pelo Professor Doutor Manuel Braga da Cruz no Seminario
“Liberdade de Ensino e Servico Publico de Educacao” realizado pelo Conselho
Nacional da Educagédo em 6 de junho passado, na UTAD.

O texto com que finalizamos a primeira parte deste numero da «Pastoral
Catequética», da autoria do Professor Doutor Joaquim Azevedo, constitui
uma critica radical a pretensa neutralidade do Estado no nosso Sistema de
Ensino em nome da ideia de que tal neutralidade s6 podera existir ao nivel
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da chamada “escola publica”. Do ponto de vista do autor, a desejada ou, pelo
menos, proclamada neutralidade do Estado, em regime democratico, s6 podera
resultar duma efetiva liberdade de aprender e ensinar, de que o Estado devera
apenas ser 0 necessario garante.

Dedicamos a segunda parte deste niumero da «Pastoral Catequética»
a apresentagdo dos textos de duas comunicagdes feitas no 55°. Encontro
Nacional da Catequese, realizado no Seminario de Vilar, no Porto, de 13 a 16
de margo de 2016.

O primeiro, da autoria do Con°. Luis Miguel Rodrigues, constitui-se como um
percurso interpretativo por textos fundamentais do Antigo Testamento a volta
do tema da misericérdia de Deus e das dimensbes compassiva, fiel, maternal,
benevolente, solicita e incondicional da sua manifestagdo existencial e concreta
na vida do homem.

O segundo texto, do Pe. José Henrique Pedrosa, apresenta-nos, a partir
das propostas ocasionais que o tema recebe ao longo do atual itinerario da
nossa Catequese, o Sacramento da Reconciliagao (fruto da misericordia de
Deus), desenvolvendo um conjunto de propostas interpretativas e estratégicas
para o seu tratamento e celebragdo, tendo como enquadramento as diversas
finalidades proprias duma catequese auténtica e eficaz.

A terceira parte deste niUmero da nossa Revista € dedicada ao tema do
Catecumenado.

Apresentamos dois textos de outras tantas comunicagdes realizadas pelo
Pe. Tiago Neto no Encontro promovido pela Comisséao Episcopal de Ensino e
Catequese, da Conferéncia Episcopal Espanhola, que teve lugar em Madrid,
em 16 e 17 de marco de 2015, sobre o tema “O Catecumenado e o Rito de
Eleicao”.

O primeiro representa um percurso sobre a evolucdo do Catecumenado
em Portugal nos ultimos anos, tendo como base os dados disponibilizados
pelas diversas dioceses, seguido duma reflexao sobre o Catecumenado,
propriamente dito, no enquadramento da nossa Catequese atual, quer no
dominio da Iniciacdo Crista das criancas e adolescentes, quer na Catequese
de Adultos. Apos uma breve reflexdo de carater teoldgico-pratico, o autor
apresenta também uma série de perspetivas de carater pratico-pastoral e
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sugere algumas propostas para o desenvolvimento do Catecumenado, tendo
em conta a realidade concreta do nosso Pais.

O segundo texto do Pe. Tiago Neto constitui-se como um percurso sobre
0 “Rito de Elei¢cdo” no Catecumenado antigo e no atual RICA, bem como uma
reflexdo sobre a dimenséo teoldgica e pastoral do mesmo.
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A educacéao:

uma missao vivida com-paixao (*)

P. JOSE MANUEL MARTINS LOPES, SJ (**)

Siglas
CPEC — Congregacgao para a Educagao Catolica
ECE - Ex Corde Ecclesiae
EHA — Educar hoje e Amanha — Uma paixao que se renova — Instrumentum
laboris
GE - Gravissimum Educationis
GS — Gaudium et Spes
LG — Lumen Gentium

Introducéao

Aeducacéo para a Igreja deve apontar para principios e valores espirituais,
éticos e antropoldgicos que centrem e dinamizem o educando na defesa e
promogéo de uma sociedade mais fraterna e solidaria, na procura e construcao
do bem comum. Um educando que assuma e se empenhe conscientemente
nesta dindmica é um cidaddo maturo, porque associa e liga a sua vocacao de
cristdo, recebida e vivida através dos sacramentos, tentando divinizar a vida
do “mundo” onde se encontra inserido. A vida divina ndo existe sem a vida
humana e vice-versa, para um cristdo. Para um cristdo ndo ha homem sem

(*) Artigo publicado na Revista «Brotéria»: LOPES José Manuel Martins, A Educacédo: Uma
vocagao vivida com-paixao-ll, in «Brotéria» 181-3 (2015) 267-294; LOPES José Manuel
Martins, A Educacédo: Uma vocagédo vivida com-paixdo-I, in «Brotéria» 181-2 (2015)
173-192.

(**) Diretor-Geral do Colégio das Caldinhas. Professor na Faculdade de Filosofia da Univer-
sidade Catdlica Portuguesa, Braga.
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Deus, nem Deus sem homem. E isso que nos ensina O Unico Pedagogo com
a Sua Incarnacéo, Paix&o, Morte e Ressurreicao. Conciliar e unir estas vidas,
conciliar e unir a fé! e a razao, € um trabalho e um caminho sempre dificil de
fazer, mas possivel.

A educagao, cujo objetivo é construir simultaneamente pessoas com-
petentes e com bom coracgédo, pessoas melhores, mais maturas, senhoras e
responsaveis das suas vidas, capazes de lerem com objetividade a realidade,
sempre foi uma das vertentes humanas mais queridas da Igreja. Numa época
em que primam os pedagogismos, a Igreja, pela tradigéo e pelos frutos dados
ao longo de séculos, pode e deve considerar-se garante de uma pedagogia,
cristd, € certo, mas pedagogia, que ndo muda ao sabor de modismos epocais,
porque parte de uma concegao antropologica solidamente assente na Escritura,
na tradicdo e no Magistério.

A Europa, se € o que &, e como &, muito deve a esta coeréncia antropolo-
gica e a este empenho e compromisso que a Igreja assumiu ao longo dos
séculos com a educacéo.

Os Papas, depois do Vaticano I, insistiram na importancia da educacéo
e no contributo que cada cristdo batizado |he deve prestar. O contexto
histérico, social, ético e politico atual mudou muito a visdo do homem e do
mundo desde o Concilio Vaticano II. A secularizagédo ganhou forca e enraizou-
-se no mundo contemporaneo; a globalizagédo afastou o homem de si préprio
e dos outros?, o fundamentalismo, o relativismo e o liberalismo sentem-se

1 «Afé é garantia das coisas que se esperam e certeza daquelas que néo se veem. Foi por
ela que os antigos foram aprovados. Pela fé, sabemos que o mundo foi organizado pela
palavra de Deus, de modo que o que se vé provém de coisas ndo visiveis. [...] Foi na fé
que todos eles morreram, sem terem obtido os bens prometidos, mas tendo-os somente
visto e saudado de longe, confessando que eram estrangeiros e peregrinos sobre a
terra. [...] Alguns foram torturados, ndo querendo aceitar a libertacéo, para obterem uma
ressurreicdo melhor; outros sofreram a prova dos escarnios e dos flagelos, das cadeias
e da prisdo. Foram apedrejados, serrados ao meio, mortos ao fio da espada; andaram
errantes cobertos de peles de ovelhas e de cabras, necessitados, atribulados e maltratados;
homens de quem o mundo néo era digno, andaram vagueando pelos desertos, pelos
montes, pelas grutas e pelas cavidades da terra. E todos estes, apesar de terem recebido
um bom testemunho, gragas a sua fé, ndo alcangaram a realizagdo da promessa, porque
Deus tinha previsto algo de melhor para nés, de modo que eles n&do alcangcassem a
perfeigdo sem nds.» (Heb. 111:3:13:35-40),

2 Ver, neste sentido o interessante artigo de Maximiliano FIGUEROA (2006). Kanty el sentido
ético de la educacion. Una lectura en la época de la globalizacién. Persona y Sociedad
XX/3: 78.
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cada vez mais agressivos; os direitos humanos e sociais fazem-se depender
e estéo ao servigo dos interesses econdmicos. Tudo isto causa e cria proble-
mas crescentes na uniao entre as pessoas e tem repercussfes perniciosas
no mundo da educacéo.

O Vaticano Il, com o0s seus ensinamentos, continua a ser uma bussola
para este mundo contemporaneo tao “indisciplinado” e “cadético” em termos de
orientagao e clarificagéo de ideias e principios de agdo. Tanto a Gravissimum
Educationis, como a Gaudium et Spes (GS), como a Lumen Gentium (LG),
ja apontavam decididamente para a promoc¢é&o da pessoa humana e de uma
sociedade verdadeiramente humana; para a educagédo como um bem universal
e um bem comum; para o cuidado que se deve ter com um liberalismo que,
com as suas regras, se pode sobrepor a uma cultura que assenta na dignidade
e dignificagdo de todo o ser humano; para a defesa de um humanismo cristao.
Além disso, no campo teoldgico-espiritual, elas apresentam a educacgao crista
como evangelizagdo e missao; como um caminho de perfeigao e santificagao
através da vida sacramental; como algo que néo pode ser separado da vida dos
homens, porque a fé cristd é sempre comprometida com a vida das pessoas,
especialmente com os pobres e aqueles que mais sofrem (GE 1965: 2, 11, 17,
35 e 36; GS 1965: 59, 60; LG 1964: 8, 11, 17).

Em 2011, por solicitagdo do Papa Bento XVI, reuniu a Assembleia Plenéria
da Congregacgéao para a Educagao Catolica. Os seus membros confiaram ao
Dicastério a preparagéo dos aniversarios da GE (50 anos) e da ECE (25 anos),
com um objetivo muito definido: «relangar o empenho da Igreja no campo da
educacao» (Grocholewski 2014: Apresenta¢éo). A preparag&o contou com dois
momentos: a realizagdo de um seminario com especialistas de todo o mundo
(junho de 2012) e a Assembleia Plenaria dos Membros da Congregacgéao para
a Educacgéo Catdlica (fevereiro de 2014).

O documento Educar Hoje e Amanha — Uma paixdo que se renova
— Instrumentum laboris (CEC 2014), resulta das ideias que foram sendo
partilhadas e amadurecidas nos encontros acima referidos. Este texto tem
como pano de fundo as linhas de forca da GE e da ECE, as carateristicas
fundamentais das escolas e universidades catdlicas e sdo deixados alguns
desafios as instituicbes educativas catdlicas. Além disso, este Instrumentum
laboris, ao celebrar os cinquenta e vinte e cinco anos, respetivamente, da GE
e da ECE, tenta recordar os ensinamentos do Magistério, por um lado, e, por
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outro, definir algumas linhas programaticas para os préximos anos, no contexto
da importancia da educacao dentro da nova evangelizacao.

|. Declaracéo Gravissimum Educationis

A educacédo deve ser um ponto fundamental nas preocupacbes de
todo o batizado. A GE, com base neste pressuposto, dentro do contexto dos
documentos do Concilio Vaticano 13, além de pretender ser um documento
aberto, dando algumas orientagdes que considera essenciais e basicas sobre
a problematica educativa, parte do pressuposto de que a educacao, para
um cristdo, assumida e vivida numa perspetiva de fé, deve considerar duas
dimensdes: a secular e a teoldgica e espiritual.

1. A educacédo: um apostolado

Para a GE, a educacéao, «obra excelente» (GE 1965: Concluséo), sagrado
direito, direito universal e inalienavel, como vocagao da inteligéncia e do coragao
(GE 1965: 5), exige e vive, sobretudo, do testemunho de vida dos educadores.
A educacao nao é um trabalho nem uma tarefa, € uma misséo.

A educacédo tem duas vertentes inseparaveis entre si: o ser e o saber. Uma
educacdo que se centrasse somente num destes polos poderia arriscar-se
a “formar” ou so6 “beatos” no mau sentido da palavra, ou sé “cientistas”. Ora,
nem uns nem outros estdo comprometidos com o mundo, tal como o entende
o cristianismo, ja que a pessoa educada, em sentido cristdo, € aquela que
é competente em termos cientificos e tem coragédo, valores. Uma pessoa
que seja um 6timo profissional, mas viva no egoismo, € um problema para o
bem comum e a vida em sociedade. Uma pessoa que seja 6tima, em termos
humanos e espirituais, mas nédo contribua com o seu saber para a construcgéo,
em comunidade, de um mundo melhor, € um outro problema para todos. E por
isso que as pessoas que, como profissionais, vivem a sua vocagao na escola,
Ihes sao pedidas qualidades especiais de inteligéncia e de coragdo. S6 uma
pessoa educada nestas duas vertentes pode ser educadora e iluminar o caminho
daqueles a quem serve.

3 Sobretudo a Constituicdo Gaudium et Spes e a Constituicdo Lumen Gentium.
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A educacao faz-se muito de coracdo a coragdo, porque a educagdo é
uma relagéo afetiva, mas os educadores devem ter também uma preparagéo
muito cuidada na arte de ensinar e uma atitude de renovacdo e adaptacéo
constantes. O ministério dos professores, de algum modo, por isso, pode ser
considerado um apostolado, um servico prestado a sociedade. (GE 1965: 8).
Um educador qualificado € aquele que ajuda os seus educandos a entenderem
melhor o mundo que os rodeia, a serem melhores pessoas, a viverem uma vida
mais inteligente, mais livre e mais propria.

2. A familia: a primeira instituicdo educativa

A primeira instituicdo responsavel pela educacgédo é a familia. Os pais tém
o direito e o dever de educar os filhos (GE 1965: 7).

A familia é pedido que tudo faca para que se crie no seu seio um clima de
amor e piedade para com Deus e para com os homens, como caminho para
uma educacdo pessoal e social. E & familia, porque fundada no amor, que
compete mostrar que héa valores que, embora parecendo irrazoaveis para o
mundo atual, como a abnegacéo e a mortificagao, v.g., podem contribuir para
um crescimento saudavel do educando. Muitas vezes nédo h& outra forma de
educar do que dar a vida, perdendo-a. A maneira mais eficaz de aprendizagem
€ aquela que radica na vivéncia de uma experiéncia de vida. Ora, o amor,
nao se teoriza, vive-se. Aprende-se a amar, sentindo-se e vivendo-se a
experiéncia de ser amado. Aprende-se a perdoar, vivendo-se a experiéncia
de se ser perdoado. Aprende-se a esperar pelos tempos de crescimento do
outro, sentindo-se que outros ja “sofreram” esta espera por amor a cada um
de nés. A familia é o espago, o ambiente onde se vive uma fé incondicional
nas possibilidades de crescimento do outro. Trata-se de uma fé que “cré” no
outro, porque se funda numa relagdo de amor; de uma fé que acredita que,
num processo educativo, embora com momentos dificeis de espera e que
podem potenciar sentimentos de frustragcao, nunca se perde tempo com 0s
tempos de “paragem” ou de “retrocesso” do outro, amado tal como € e nao
como deveria ser; de uma fé que aposta, portanto, no outro, no risco, na
abertura, inclusive, a possibilidade da dor e da desilusao; de uma fé que, por
amor, une esperanga, otimismo e confianga.

Por isso, a sociedade, para ser uma sociedade humanista e divinizada,

necessita da familia como primeira escola das virtudes sociais. A familia
surge, assim, como o ambiente onde um educando faz a sua primeira

Pastoral Catequética n°® 34-35-2016 17



A educacdo: uma missao vivida com-paixao

experiéncia de uma sa sociedade humana e da prépria Igreja. Do maior ou
menor compromisso das familias depende a qualidade da educac¢éo. Quanto
mais 0s pais se demitirem, mais os sistemas educativos protecionistas
triunfaréo.

Tendo a familia esta tdo importante funcdo construtora e regeneradora de
uma sa sociedade em vista do bem comum, a Igreja é pedido que proteja e
promova a familia (GE 1965: 3).

Por outro lado, sendo a escola a instituicdo educadora mais forte depois
da familia, os pais devem organizar-se em associa¢des, dentro das escolas, a
fim de que o projeto educativo destas seja participado e definido também por
eles. Quando a familia e a escola ndo assumem as suas responsabilidades,
porgue a natureza tem horror ao vazio, outras entidades, naturalmente, o faréo,
como por exemplo, o grupo ou 0s meios de comunicagéo social, com 0s riscos
a estas inerentes, a comecar pela perda de controlo no processo educativo por
parte dos proprios pais (GE 1965: 6).

O poder publico, por outro lado, deve afastar-se da tentagdo do monopdélio
do ensino, o qual ofende os direitos inatos do ser humano, a liberdade de
consciéncia, nao facilitando o convivio pacifico, nem o pluralismo, nem
0 progresso da proépria cultura. O Estado deve antes preocupar-se em
providenciar para que as escolas sejam servidas por educadores competentes
(GE 1965: 8).

3. A escola catdélica: uma comunidade ao servigo da divinizagédo do
mundo

A escola, cujo projeto educativo deve ser escolhido em consciéncia e
em liberdade pelos pais, ajuda estes no cumprimento dos seus deveres
e faz as vezes da comunidade humana. A escola catélica deve educar os
seus alunos a divinizarem a cidade terrestre e prepara-los para, com o seu
exemplo de vida, tornarem-se o fermento salutar da comunidade humana
(GE 1965: 8).

A escola tem a misséo de cultivar as faculdades intelectuais dos alunos,
de os ajudar a desenvolverem a sua capacidade de julgar retamente, de
os introduzir no patriménio cultural das geracdes passadas, de os preparar
para a vida profissional, de promover o sentido dos valores e um convivio
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saudavel entre educandos que provém de circunstancias e ambientes muito
diferentes.

Por outro lado, a escola é um ponto de encontro das familias, educadores
Docentes e Nao Docentes, agrupamentos que promovem a vida civil, religiosa
e civica, sociedade civil e toda a comunidade humana (GE 1965: 5 e 6).

A verdadeira educacéo, que implica a educagéo cristd, € a que educa
responsavelmente o homem para o seu fim Gltimo, Deus, e para a sua
participagao no bem das sociedades, com vista a unido e paz entre todos. Ora,
isto requer, por parte do educando, vontade de participacdo na comunidade
humana, vontade de dialogo e vontade de cooperagao no bem comum e que a
Igreja seja reconhecido o direito e o dever de educar. A ela compete, através da
instrugao catequética, o dever de anunciar o caminho da salvagéo e de ajudar
todos os homens no caminho da plenitude da vida de Cristo. Deste modo,
a Igreja acredita que é possivel desenvolver a perfei¢cdo integral da pessoa
humana e contribuir para o bem de toda a sociedade e a diviniza¢cdo do mundo
humano (GE 1965: 1, 2 e 4).

A GE associa o0 progresso social, no que este implica com a participacédo
na vida social, econémica e politica, a educacao, porque esta torna todo o ser
humano consciente da propria dignidade e do seu dever. Por isso, € necessario
promover cada vez mais a educagao em todos os povos e continentes ja que
a vida humana, para ser definida como tal, tem de se referenciar a vocagao
celeste.

A pessoa educada, consciente da sua fé, nunca abdicando de uma conduta
que a afaste da justica e da santidade de vida, é a que se esforga por superar
com discernimento, espirito de oragdo, coragem, perseveranga, constancia
e magnanimidade, os obstaculos que a vida Ihe vai colocando. Além disso,
a pessoa educada, aprofundando a relacdo entre fé e raz&o na procura da
verdade uUnica, é a que consegue integrar harmodnica e integralmente todas
as suas vertentes (intelectuais, fisicas, morais, espirituais, humanas), vivendo
responsavelmente as suas responsabilidades religiosas, sociais e culturais
(GE 1965: 1, 2 e 10).

Da investigacao cientifica a nivel universitario, muito depende o futuro

da humanidade. Por isso, a GE pede uma atengao especial a vida espiritual
dos alunos universitarios. E da colaboragédo e ajuda mutua entre as

Pastoral Catequética n® 34-35-2016 19



A educacdo: uma missao vivida com-paixao

universidades (congressos internacionais, distribuicdo do trabalho de
investigacao cientifica, permuta de professores) se colheréo frutos mais
abundantes (GE 1965: 10 e 12).

Il. Constituicao Apostolica Ex Corde Ecclesiae

Jodo Paulo I, ao escrever a Constituicdo Apostodlica Ex Corde Ecclesiae,
parte do principio que a universidade catdlica pode ser um instrumento
privilegiado para se chegar a verdade sobre Deus, o homem e a natureza e
que através dela se pode estabelecer um dialogo entre a Igreja e todos os
homens de qualquer cultura.

A universidade catdlica, segundo Joao Paulo Il, deveria, como qualquer
universidade: investigar, ensinar e ser uma instituicao de servico cultural; como
catdlica: ter uma inspiragao crista, promover a sua investigagao e reflexao,
tendo sempre como luz-guia a fé e sendo fiel aos principios éticos e morais
da mensagem crista, estar ao servi¢co do povo de Deus e favorecer o didlogo
interdisciplinar, a fim de se evitar uma fragmentagéo do saber académico.
Apela-se a um dialogo peculiar entre as diversas disciplinas e a teologia. Esta
poderia ajudar aquelas a aprofundar as razdes e significados da prépria agao.
Por outro lado, as diversas disciplinas poderiam estimular a investigagéo
teoldgica. O resultado deste dialogo contribuiria para conseguir-se uma melhor
compreenséo do mundo.

1. A universidade catélica e a sua vocagdo para a procura da
verdade

Jodo Paulo Il encontra a vocagao da universidade catdlica na procura
continua da verdade, na sua investigacdo, na sua descoberta e na
comunicac¢do do saber para o bem da sociedade. Esta verdade esta radicada
necessariamente na Verdade suprema, Deus, e é isso que faz com que o
homem a persiga com avidez e incansavelmente. Sé ela pode ser caminho
para o espirito do homem né&o correr o risco de se perder e se centrar no
essencial, vivendo a liberdade, a justica e a sua dignidade de acordo com
uma visdo do homem e do mundo iluminados pelo Evangelho, o qual contém
os principios vitais que dao sentido a existéncia do ser humano (ECE 1990:
4, 16, 30, 33 e 46).
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A universidade catdlica compete, por isso, a tarefa de unificar duas ordens
de realidade: a investigacdo da verdade e a fonte da mesma, Deus. Sem a
verdade, a pessoa nao pode agir com retiddo nem servir adequadamente a
pessoa e, por isso, a sociedade humana. Deve ser claro, entdo, que o saber,
ao qual todos devem ter acesso, deve estar ao servigo da pessoa humana,
porque Deus ndo quis poder ser sem o homem. Isto implica uma tomada de
posigdo em relagéo ao sentido da investigagao ja que esta, porque ao servigo
do bem da pessoa, traz necessariamente consigo sempre preocupacdes e
implicag6es éticas e morais.

Sem um reconhecimento por parte dos poderes civis da autonomia
institucional, liberdade académica e da liberdade de escolha, dificilmente a
universidade catodlica conseguira garantir a sua identidade. Por outro lado,
como a aprendizagem é um processo para toda a vida, é importante que a
universidade catolica aposte em programas de educagao permanente de adultos
(ECE 1990: 32, 36 e 37).

2. A universidade catdlica e ainvestigacao

A investigacdo, para a qual é fundamental a cooperagao em projetos
comuns entre as universidades catodlicas, deve entrar profundamente nos
problemas contemporaneos reais que preocupam o ser humano e o dividem,
a fim de o ajudar a encontrar caminhos que possam mitigar o seu sofrimento
e o unam numa verdade que o dignifique como pessoa. Estes problemas tém
a ver, por isso, com a dignidade da vida humana, a promocéo da justica para
todos, a qualidade da vida, o respeito e a protegdo da natureza (consciéncia
ecologica), a paz, um exercicio honesto da politica, uma justa reparticao da
riqueza, a promocao do sentido da solidariedade na sociedade e no mundo.
Estas séo questdes nucleares do ser humano que o podem fazer encontrar
um sentido mais em sintonia com a realidade da sua existéncia (ECE 1990:
32, 34,35 e 37).

E fundamental, em toda a investigagdo, a fim de que esta nao fique
“alheada” e alienada do proprio homem, que cada disciplina, de acordo com
os principios e os métodos das ciéncias, se insira num contexto mais amplo
dos ideais de uma vida autenticamente humana, a qual, para um cristao,
tem de se fundar e estar de acordo com os valores do Evangelho. A tarefa
e misséo da investigacao exige pessoas bem preparadas em cada uma das
disciplinas, dotadas também, se possivel, de uma competente formagéao
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teoldgica e capazes de se inserirem nas questdes epistemoldgicas ao nivel
das relagGes entre a fé e a razdo (ECE 1990: 22, 29 e 46). A ética tem, por
isso, prioridade sobre a técnica, a pessoa sobre as coisas, 0 espirito sobre a
matéria, Deus sobre o homem (ECE 1990: 2 e 18).

Tudo o que a universidade catdlica investiga, sabe, conhece e tenta colocar
ao servico do bem da humanidade, fa-lo sempre numa perspetiva de fé e
acreditando que somente a Revelacao pode ser a chave para o esclarecimento
dos mistérios do homem. A raz&o sem a fé, neste contexto, ndo faz sentido.
O dialogo entre fé e razdo, para o qual a teologia pode dar um contributo
Unico, deve encontrar-se na procura da Unica verdade e conduzir a uma maior
compreenséo do significado da vida e do fim da criagéo, ja que tudo tem origem
no mesmo Deus (ECE 1990: 1, 4, 5, 17 e 19). Por isso, as universidades
catdlicas sao necessarias para a vida da Igreja, para o desenvolvimento da
cultura crista, para o progresso humano e sao o lugar privilegiado para um
frutuoso dialogo entre o Evangelho e a cultura.

Uma fé alienada do que € humano e, portanto, da cultura, seria uma fé
decapitada e em processo de auto anulamento (ECE 1990: 11, 34 e 43-44).
Evangelizagéo, neste sentido, mais do que proclamar o Evangelho, significa
«transformar mediante a forga do Evangelho os critérios de juizo, os valores
determinantes, os centros de interesse, as linhas de pensamento, as fontes
inspiradoras e os modelos de vida da humanidade, que estdo em contraste
com a Palavra de Deus e com o designio da salvag&o» (ECE 1990: 48).

3. A universidade cato6lica e o sentido antropoldgico de progresso

Um problema premente que hoje se coloca tem a ver com a procura de
significado nas descobertas cientificas e tecnoldgicas, ja que por tras de
todo o agir do homem esta uma antropologia, um sentido e significado do
préprio homem. A antropologia crista, que tem a sua origem na Pessoa de
Jesus Cristo, permite um olhar otimista sobre a realidade, porque neste
olhar vai um sentido de Criacdo e Redencdo do qual o cristdo ndo pode
prescindir (ECE 1990: 33). Por isso, compreende-se que o conceito de
progresso esteja associado ao bem auténtico de cada ser humano e da
sociedade humana. Dai que a universidade catdlica deva, necessariamente,
incluir a dimensédo moral, espiritual e religiosa na sua investigagédo. Além disso,
na investigagdo com vista a um progresso gue sirva o homem, deve estar
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sempre presente o didlogo entre a fé e a razao, a preocupacao ética e uma
perspetiva teoldgica. A teologia catdlica, que procura compreender melhor,
desenvolver e comunicar mais profundamente o sentido da Revelagéo crista,
se ensinada na fidelidade a Escritura, a Tradigdo e ao Magistério, possibilitara
um maior enriquecimento e significado da vida humana e da dignidade que
Ihe é inerente (ECE 1990: 15, 20 e 29). A avaliagdo das conquistas da ciéncia
e da técnica que se vao conseguindo com a investigagdo tém um critério:
o0 bem, contextualizado no sentido da totalidade da pessoa humana.
(ECE 1990: 7).

«AUniversidade Catdlica[...] € uma comunidade académica que, dum modo
rigoroso e critico, contribui para a defesa e desenvolvimento da dignidade
humana e para a investigagao cultural mediante a investigag&o, o ensino e 0s
diversos servigos prestados as comunidades» (ECE 1990: 12). A universidade
catdlica deve, portanto, possuir e estar imbuida na sua atividade da inspiragéao
cristd, duma reflexao constante a luz da fé catdlica, de fidelidade a mensagem
cristd e de um empenho institucional ao servigo do povo de Deus e da familia
cristd (ECE 1990: 13). Por outro lado, espera-se que esta comunidade seja
animada por um espirito de liberdade e caridade, onde o respeito mutuo, o
didlogo sincero, a defesa dos direitos de cada um e a unido fagcam parte do
guotidiano dos seus membros.

O progresso deve ser medido sempre pelos seus efeitos e consequéncias
na qualidade de vida da pessoa humana. Esta tem de ser o fim do progresso
€ 0 seu ponto de partida!

4. A universidade cat6lica e o dialogo com a cultura

Podera dar-se o caso de muitos membros da comunidade académica
pertencerem a outras religibes ou até nem professarem nenhum credo religioso.
Destes espera-se que respeitem o caracter catdlico da instituicao, onde servem.
A universidade catdlica, por seu lado, respeitara a sua liberdade religiosa
(ECE 1990: 9, 14, 20, 22, 25, 26, 27 e 39).

A Igreja tem de dialogar com a cultura do seu tempo, com uma linguagem
compreensivel e adaptada as pessoas concretas dessa cultura, porque
deste didlogo depende o destino da prépria Igreja e do mundo. Todavia, este
dialogo tem regras que sdo marcadas por valores que nunca poderdo ser
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ultrapassados, nem a montante nem a jusante, como o sentido da pessoa
humana, a sua liberdade, a sua dignidade, o seu sentido de responsabilidade,
a sua abertura ao transcendente.

A cultura tem de servir o homem, o desenvolvimento integral da pessoa
humana e dos povos. Ndo se concebe uma cultura que ndo provenha do
homem e nao seja para o homem. Ora, esta fidelidade ao homem sé sera
possivel se a universidade catdlica mantiver uma identidade institucional
com a Igreja universal e a sua mensagem cristd, a qual passa também pelo
reconhecimento e adesdo a autoridade magisterial em termos de fé e de
moral. Os bispos tém, por isso, uma responsabilidade muito especial em
acompanhar a vida das universidades catdlicas, sobretudo no que respeita
ao confronto com as constantes agressées que vém das autoridades civis
(ECE 1990: 3, 6, 27, 28, 45 e 49).

5. A universidade catolica e a denuncia profética

Espera-se que a universidade catolica, comunidade académica constituida
na sua maioria por leigos que vivem a sua vocacao intelectual como uma missao,
forme mulheres e homens que primem pelo saber e que sejam competentes
para, dando testemunho de uma fé vitalmente comprometida, intervenham
cristdmente na vida da Polis, lutando, denunciando situacdes pecaminosas e
proclamando verdades incOmodas.

Aos estudantes é pedida a responsabilidade de se tornarem leaders
qualificados, com autoridade profissional, religiosa, moral e social, a fim de,
em coeréncia de vida, assumirem a divinizagdo do mundo como uma missao
e um servico (ECE 1990: 23, 24 e 31).

Neste contexto, € muito importante a pastoral universitaria, entendida
como atividade que oferece aos membros da prépria comunidade académica
a possibilidade de coordenar o estudo académico e as atividades para-acadé-
micas com os principios religiosos e morais, integrando, deste modo, a vida
com afé, a qual, em comunhao com a vida sacramental, a caridade e a oragao,
deve ser incarnada nas atividades quotidianas. A pastoral universitaria deve
apelar a boa vontade dos membros da comunidade para estarem atentos a
quem mais sofre fisica e espiritualmente e, sobretudo, a irem ao encontro,
com o seu saber e fazer, dos mais pobres a nivel econémico, social, cultural e
religioso (ECE 1990: 38-42).
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Ill. Educar hoje e amanha — Uma paixao que se renova

Este Instrumentum laboris comeca por falar da constatacéo de uma difusa
“emergéncia educativa” na nossa cultura, ja que esta é permeada por varias
problematicas. Daqui a dificuldade em se estabelecerem relagdes educativas
que assentem em valores e principios vitais que possam ajudar as jovens
geracOes a crescer e amadurecer individualmente e a contribuirem para a
construgdo do bem comum.

A educagédo catolica, através das suas escolas e universidades, da um
contributo fundamental para a nova evangelizagdo e «contribui também para
que as pessoas e a cultura assimilem os valores antropoldgicos e éticos
gue sao necessarios para construir uma sociedade solidaria e fraterna»
(EHA 2014: Introducéo).

Este documento parte, portanto, de um principio basico: se queremos uma
sociedade que se coadune com o Evangelho, ela tem de ser construida com
base em determinados valores antropoldgicos e éticos. Estes valores séo,
naturalmente, aqueles que a Igreja defende ha séculos, desde que € Igreja.

Este Instrumentum laboris pretende ser um documento de orientagéo, de
acompanhamento para as iniciativas de estudo e eventos eclesiais e culturais
das Igrejas particulares e associagoes. Por outro lado, pretende ser motivo de
estimulo para novos projetos e novos projetos educativos para o futuro.

1. Escola e universidade catélica: identidade

Os tempos atuais, ja o sabemos, sdo complexos e desafiantes. Todavia,
o0 homem precisa de formular bem as problematicas que o apoquentam a
fim de que possa ir delineando possiveis respostas plausiveis que, dentro
dos parametros cristdos, o ajudem a tornar o futuro menos imprevisto e mais
esperangoso.

O mote para uma atitude correta face a esta questdo vem expressa na
EHA:

«A escola e a universidade sdo lugares de educacao a vida, ao
desenvolvimento cultural, a formagao profissional, ao empenho pelo
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bem comum; representam uma ocasido e uma oportunidade para
compreender o presente e para imaginar o futuro da sociedade
e da humanidade. A raiz da proposta formativa € o patrimonio
espiritual cristdo, em constante dialogo com o patriménio cultural
e as conquistas da ciéncia. Escolas e universidades catdlicas sao
comunidades educativas nas quais a experiéncia de aprendizagem
se alimenta da integracéo entre pesquisa, pensamento e vida». (EHA
2014: 11)

Os educadores sdo a mais-valia de uma escola e universidade. Se é
verdade que as condiges fisicas destas sdo muito importantes, fundamentais,
todavia, sdo os recursos humanos de uma instituigdo. Uma escola e uma
universidade valem, em primeiro lugar, pelas pessoas, ndo pelos edificios.
Aquelas sdo o que forem, em primeiro lugar, as pessoas que nela desenvolvem
a sua missao. Sao estas que garantem, com o seu modo de ser e atuar, a
identidade das mesmas.

A estes educadores se pede competéncia profissional, um elevado
profissionalismo e preparagdo, para que possam enfrentar, sem receios ou
medos, situagBes problematicas, recorrentes no mundo da educacao, e possam
exprimir melhor e mais visivelmente a dimenséo educativa do acolhimento. Uma
instituicdo educativa, por outro lado, para estar preparada para corresponder
as expetativas, deve, por isso, ser liderada por pessoas competentes e nao
por burocratas (EHA 2014: 1, 7).

1.1. A antropologia e o sentido da transcendéncia

E interessante verificar a atengdo e o cuidado que o documento EHA
coloca na ideia de homem. E com base nesta que este documento constrdi e
desenvolve a sua visdo da realidade, a qual € inseparavel da mensagem do
Deus revelado por Jesus Cristo.

O que esta em jogo é a compreensao do homem e do mundo. Deste
modo, o conhecimento e a investigagdo, pontos nevralgicos em qualquer
escola e universidade, nunca possam ser separados do sentido ético e do
transcendente. Ciéncia e ética, ciéncia e transcendéncia conjugam-se para se
poder compreender melhor o homem e o mundo (EHA 2014: 11, 1).
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A escola e a universidade catdlica educam, por isso, sobretudo através do
modo de ser e estar de uma comunidade educativa, a qual parte sempre daquela
ideia de homem. A qualidade das relacdes interpessoais entre os elementos
desta comunidade sé@o o ponto de partida para se aferir a opcao e a adesao
que a mesma faz a determinados valores.

O documento EHA aponta algumas qualidades que devem estar
presentes e identificar qualquer escola ou universidade catodlica: atengéo
a pessoa, unica e irrepetivel, e respeito pela sua dignidade; abertura a um
dialogo construtivo, apesar das diferencas de ideias; criagdo de um clima de
cooperacgéo e solidariedade, a fim de que cada educando possa desenvolver
0s seus talentos; seriedade na investigagao cientifica como caminho para a
verdade; potencializagao de oportunidades para que os jovens possam fazer
crescer e desenvolver os seus talentos e capacidades; atencdo equilibrada
aos aspetos espirituais, éticos, sociais, afetivos, cognitivos e profissionais
(EHA 2014: 11, 1 e 6).

As pessoas, sobretudo as mais frageis, necessitadas ou com maiores
dificuldades, devem ser o centro da atengdo de uma escola ou universidade
catélica. E este modo de agir que distingue a riqueza e qualidade de um
projeto educativo. Estas pessoas devem ser um motivo para aproximar a
comunidade educativa, devem ser um motivo para a escola e a universidade
serem inclusivas e aprenderem que qualquer diferenga (cognitiva, social,
religiosa, etc.) pode ser uma oportunidade e um dom para o crescimento
de todos. Este modo de ser mostra a visao personalista propria da tradigao
humanista cristd que esta na base destes projetos educativos (EHA 2014:
II, 5 e 6).

1.2. O processo de ensino-aprendizagem como caminho de personalizacéo

N&o ha sistemas, metodologias, modos de ensinar e aprender perfeitos.
Muito se tem escrito sobre o assunto e muitas e variadas sédo as propostas.
Hoje em dia, todavia, os especialistas estdo de acordo numa coisa: 0 processo
de ensino-aprendizagem deve ser um momento privilegiado de personalizagéo,
porque neste processo se encontram e se estabelece uma relagdo entre duas
pessoas. Trata-se de uma relagao que se faz em termos técnicos, mas também
de coragdo a coragdo. O contexto da educacdo é o da pertenga e ndo o do
individualismo, do antagonismo ou da frieza reciproca.
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Aeducacgao ndo tem so6 a ver com uma preparagao dos alunos para o mundo
do trabalho, mas também, e sobretudo, com uma promocédo do caracter da
pessoa‘.

A pessoa educada € a que na escola ou universidade aprendeu a poder,
autonomamente, ser capaz de se autoeducar e que sabe que a educacao
continua é uma atitude de todo o ser responsavel. A pessoa educada € a que
se preocupa e responsabiliza com a sorte e o bem dos outros, a que aposta
no desenvolvimento da criatividade como a forma mais eficaz de colaborar na
construcdo do bem comum que se torna progresso se construido no respeito
e dialogo pelo mistério do Outro, do outro e da natureza. A pessoa educada é
a que coloca ao servico do outro o que aprendeu. Uma aprendizagem torna-se
mais humana e motivadora se os alunos a compreendem como importante
para as suas vidas e para a comunidade onde estéo inseridos, isto &, se tem
impacto social. A constru¢do de uma Polis humana é uma responsabilidade e
uma tarefa de todos, onde, dadas as caracteristicas das instituicdes educativas
e da sociedade, o didlogo intercultural ganha cada vez mais sentido (EHA
2014: 11, 4 e 6).

Aeducagdo é uma relacé@o que se estabelece, por isso, entre duas pessoas
que se encontram num bindmio inseparavel de ser-saber, virtude-ciéncia.
Neste processo é mais importante 0 modo como se aprende que o que coisa
se aprende; o modo de se ensinar que os contetdos do ensino. Todavia, ndo
se podem menosprezar caminhos ja feitos que se refletem em contetdos
assumidos por uma comunidade cientifica. Estes fazem-nos avangar mais rapida
e seguramente em diregao ao futuro. Ha que cultivar nos nossos jovens o valor
de uma antropologia da memodria. Seria uma insensatez e uma arrogancia nao
querermos conhecer ou ficarmos indiferentes aos caminhos que os nossos
predecessores ja percorreram.

O ensino personalizante apela a proatividade do aluno: a curiosidade, o
desafio, motiva os alunos e robustece a sua autonomia na procura da verdade. A
aprendizagem através da pesquisa e solu¢ao de problemas desperta nos alunos
as suas capacidades mentais e cognitivas e estimula-os para a responsabilidade
de um trabalho colaborativo e em equipa (EHA 2014: 11, 3).

4 Para Kant, a educagao tem uma finalidade: formar o caracter (KANT, 1983: 72).
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2. Reptos para a escola e universidade catélicas

Na nossa sociedade contemporanea, tantas e tantas vezes, é tabu falar-se
de Jesus Cristo e da Igreja. Por outro lado, separa-se com demasiada facilidade
e sem um sentido critico mais informado, a Igreja, que se diaboliza, e Jesus
Cristo. Mais ainda, a comunidade educativa das instituicdes educativas ndo é
tdo exemplar, como seria de esperar. Ora, as instituigbes educativas catolicas,
como qualquer instituicdo catolica devem, sem medo e com toda a coragem,
assumir as suas virtudes e 0s seus pecados, partindo do principio que a graca
de Deus tudo supera, se a liberdade humana a tal esteja aberta. O pecado e
as incoeréncias, para um cristdo ou uma instituicao catdlica, ndo podem ser
motivo para a paralisia, mas antes mais uma razéo para fazer com que Deus
possa mostrar a Sua forga na nossa fraqueza.

Dentro deste contexto, a educagéao catdlica deveria ter um fim muito claro
para toda a comunidade educativa: ela € um instrumento privilegiado para o
encontro com a Pessoa de Jesus Cristo, que se fez Homem, padeceu, morreu
e ressuscitou para nos salvar.

Como fazer da Pessoa de Jesus Cristo e da Sua mensagem algo de belo e
bom que traga unidade, paz, felicidade a uma vida? O maior desafio sera o de
a Igreja encontrar meios que a levem a “aparecer” para 0s nossos jovens como
uma instituigéo credivel, apesar do seu pecado, depositaria fiel da mensagem
de Jesus Cristo.

As instituicbes educativas da Igreja catdlica deveriam ser um lugar onde,
através de testemunhos de vida credivel e coerente, a fé se faz vida e onde
a pessoa vale por si, pela sua dignidade de filho de Deus. Como mostrar aos
jovens que uma vida vivida com fé e paixao na Pessoa de Jesus Cristo € uma
vida que se vive com mais qualidade e felicidade?

O documento EHA aponta um caminho, reformularmos a nossa visédo de
educacéo, a partir de uma reflexdo antropologica mais consentanea com o
século XXI:

«Em primeiro lugar, devemos reformular a antropologia que inspira a
nossa visao de educacao no século XXI. Trata-se de uma antropologia
filosofica que deve ser uma antropologia da verdade. Uma antropologia
social, isto é, onde se concebe o homem nas suas relagdes e no seu
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modo de existir. Uma antropologia da memoria e da promessa. Uma
antropologia que faz referéncia ao cosmos e que leva a sério o desen-
volvimento sustentavel. E ainda mais uma antropologia que faz referéncia
a Deus. O olhar de fé e de esperanga, que é o seu fundamento, sonda a
realidade para descobrir nela o projecto oculto de Deus. Partindo assim
de uma reflexdo profunda, sobre o homem moderno e sobre 0 nosso
mundo actual, deveriamos reformular a nossa visdo da educacao.»
(EHA 2014: 111).

Nesta passagem encontramos termos que falam e vdo ao encontro do
mundo atual: antropologia da verdade, antropologia social, da meméaria e da
promessa, do cosmos, de referéncia a Deus.

O grande desafio é fazer com que as instituicbes educativas catdlicas
preparem lideres para os anos 2050 com vontade de assumirem a sua
responsabilidade de construtores de um mundo com base em valores que
deveriam ser “naturais” e “habituais” para todo o cristdo bem formado: paz,
participagao, dialogo, dom de si, cooperagao, coeréncia, desenvolvimento
sustentavel e inclusivo, fraternidade, bem comum, justica, gratidao, coeréncia,
oragdo,... Sem uma aliangca comprometida entre a familia e a escola,
sera dificil que estes valores se “entranhem” mais facilmente na vida dos
educandos.

2.1. Um mundo em mudanca rapida e constante: um desafio para a escola
catdlica

Uma questdo se coloca: compreendemos verdadeiramente o homem, o
mundo, as mudangas rapidas, continuas e, tantas vezes, tdo pouco refletidas?
Estamos livres, abertos, disponiveis e com coragem para ndo entrarmos no
“modismo” da mudanca so pela mudanga, fruto de um consumismo elevado ao
extremo, e identificarmos o problema, entrarmos no “problema” do problema,
discernirmos os caminhos de reequacionamento e resposta ao mesmo? E
capaz a educacao catodlica de dar o coracao, o sentido, a esperanca, a estra-
tégia ao problema que o problema coloca? O problema pode ser fonte de mais
humanidade, de maior crescimento humano, de melhor qualidade na relacéo
com a verdade e com as outras pessoas?
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A preocupacao do documento EHA é que

«no coracgdo das mudancgas do mundo que somos chamados a acolher,
amar, decifrar e evangelizar, a educagao catdlica deve contribuir para a
descoberta do sentido da vida e fazer nascer novas esperancgas para o hoje
e para o futuro» (EHA 2014: 11, 4, 1).

O instrumentum laboris EHA identifica os desafios que se colocam neste
momento a educagdo catolica (EHA 2014: 11l 1, alineas a) a |).

2.1.1. Identidade

Serao as nossas Escolas realmente catélicas? Conhecemos, damos pos-
sibilidade de conhecer e vivemos, em testemunho de vida, o Evangelho, funda-
mento de toda a educagao catolica? Conhecemos os documentos que tornam a
nossa Escola, o0 nosso projeto educativo, peculiar dentro da Historia das Escolas
catolicas? Qual é o plus (magis inaciano), o elemento diferenciador, o elemento
caracteristico que faz com que a minha Escola, o meu projeto educativo, seja
um elemento enriquecedor, porque diferenciador, no vasto amplo das Escolas
catolicas? As Escolas catdlicas em si sdo, devem ser, diferentes porqué?

O EHA reconhece trés pilares que podem ajudar a redefinir a identidade
da escola catdlica para o século XXI: a tradicdo do Evangelho, a autoridade e
a liberdade (EHA 2014: 1ll, 1, a).

A confuséo espiritual, fruto da indiferenca em termos de compromisso com
o dever de informacdo, acarreta consigo uma pobreza espiritual, em termos
de testemunho de vida, que leva a uma desestruturacdo dos fundamentos
mais intimos do préprio homem. Como € comum dizer-se, acabamos por
pensar como vivemos e ndo vivemos como pensamos. A esquizofrenia
espiritual leva-nos a afastar-nos do mais puro e santo que existe naquilo que
tentamos professar: o Evangelho. Uma Escola catdlica, isto &, as pessoas
que tém a responsabilidade de propor um projeto catdlico as familias, tém
de ser um testemunho vivo de vivéncia do Evangelho, a comecar por si
préprias. Os projetos educativos, em geral, estdo muitissimo bem elaborados
e, na teoria, estdo impregnados profundamente do Evangelho. O problema:
como passar do papel, das ideias, para a pratica, para a realidade da
vida? S6 uma vida coerente com o que se professa e vive pode ser um
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testemunho credivel para os educandos. S6 uma tal vida confere autoridade e
pode arrastar vidas, porque s6 um exemplo de vida coerente atrai.

Ha que separar autoridade e disciplina. Esta é facil de impor. A autoridade
nao precisa de imposigéo. Uma Escola catdlica deve valer pela autoridade dos
seus educadores, que vivem o Evangelho e o seu projeto educativo.

Daqui se pode caminhar mais facilmente para a oferta de uma educacgéo
integral como caminho para uma descoberta e um exercicio mais responsavel
da liberdade do educando, como dom de Deus. Uma liberdade s6 é verda-
deiramente livre quando liberta a pessoa, a torna mais aberta, a si propria e
a Deus. Uma liberdade verdadeiramente livre s6 se realiza no bem. Nos néo
somos livres para fazermos, optarmos por qualquer coisa, mas somos livres
para fazermos o bem. A opcao pelo mal vai contra um conceito de liberdade
cristd. O bem nao é “vendavel”’, comercializavel, sujeito a “modas”. O bem é!
O modelo para o bem é Jesus Cristo, que se fez e faz servigo e dom gratuito
de Si mesmo.

Diz o Papa Francisco:

«Liberdade quer dizer saber ponderar sobre o que fazemos, saber
avaliar o que é bem e o que é mal, quais sdo 0s comportamentos que
nos fazem crescer, quer dizer escolher sempre 0 bem. Somos livres para
0 bem. E nisto ndo tenhais medo de ir contra a corrente, embora n&o
seja facil! Ser livre para escolher sempre o bem é algo exigente, mas
fara de vos pessoas dotadas de espinha dorsal, que sabem enfrentar
a vida, pessoas com coragem e paciéncia (parresia e ypomoné)».
(PAPA FRANCISCO, 7 de julho de 2013)

2.1.2. A comunidade escolar

O ser humano nao nasceu para estar e viver isolado. A Escola catdlica
tem o dever de preparar e ensinar 0s seus alunos a viverem com 0s outros
e para os outros. «A complexa rede dos relacionamentos interpessoais
constitui a forca da escola, quando exprime o amor pela verdade, e os
educadores de convicgao religiosa devem ser apoiados para que sejam
o fermento e a forga serena da comunidade que se constroi» (EHA 2014:
l, 1, b).
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Uma Escola €, em primeiro lugar, o que forem os seus alunos® e os seus
educadores. E, por isso, fundamental que exista um plano muito rigoroso
e exigente de selecdo dos educadores, principalmente dos lideres de uma
instituicdo educativa. E, também, fundamental que os educadores que esto
a frente de uma instituicdo educativa, vivendo a educagdo como uma missao
partilhada, fagam da cura personalis dos outros professores o seu principal
modo de vida e de lideranca.

Por outro lado, esta comunidade educativa n&do se pode fechar dentro da
propria Escola. As familias sao necessarias a uma vida saudavel dentro da
Escola. Esta é o reflexo, o espelho da prépria familia. Quando a familia esta
bem, a Escola estd bem. Neste momento, todavia, a crise instalou-se de uma
maneira muito forte dentro das nossas familias. Por isso, se espera que a
Escola catélica desenvolva uma relagéo de «acolhimento, de solidariedade,
de envolvimento, até de formacgéo» (EHA 2014: Ill, 1, b) para com as familias
dos seus alunos. Este cuidado com a formacéo, que deve comecar pelos
proprios Educadores Docentes e Nao Docentes e que se deve estender
as familias, deve «concentrar-se na promogao de uma comunidade justa e
solidaria, sensivel em relagédo as necessidades das pessoas, capaz de criar
mecanismos de solidariedade com os adolescentes e as familias mais pobres»
(EHA 2014: 111 1, b).

Alunos, Educadores Docentes e Nao Docentes, Familias, Encarregados
de Educacéo e Igreja formam uma grande comunidade educativa e, unidos,
sdo um dos grupos mais fortes, se ndo o mais forte, de reestruturagéo da
sociedade.

2.1.3. Dialogo

Educar é também comunicar, saber comunicar. Para haver comunicacgao
devera existir confianga, abertura, escuta reciproca, fascinagéo pelo outro e
pelo Outro. E evidente que, na educacéo, o educador tem uma funcéo: fazer
com que o educando tenha ansia em procurar e atingir o que é mais “nobre”. A

5 Porvezes esquecemo-nos de consciencializar os alunos que eles séo os primeiros respon-
saveis na sua educagéo. Esta consciencializagéo deveria comegar o mais cedo possivel.
Quando os alunos acham que ao estudarem e a lutarem por serem bons alunos estéo a
fazer “um favor” a alguém, algo nédo esta a correr bem num processo educativo o qual,
naturalmente, comega na familia.
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educacao € uma questao de “subida”, de “aspiragdo” a “ascensao”. A educacao
faz-se sempre que um educador, reconhecido como autoridade pelo educando,
pela sua vida e testemunho, instiga, motiva, cria condi¢gdes para que este “suba”
e encontre em si o desejo de se “elevar”.

O dialogo é uma estratégia pedagogica muito forte que os educadores
deverao utilizar e aperfeigoar o mais possivel, ja que, através dela, a escola
catdlica pode cativar os seus alunos para aquilo que eles procuram com
avidez: «os grandes valores do homem, da verdade, do bem e da beleza»
(EHA 2014: 11l 1, ).

Uma comunidade que dialoga no respeito e amor para com o outro, € uma
comunidade que vive em permanente crescimento.

A Escola tem o dever de preparar bem os seus alunos e educadores para
esta tarefa do dialogo e fazer dela uma misséo, ja que da mesma depende
muita da paz com justica que se pretende para a sociedade.

2.1.4. Sociedade da aprendizagem

Uma pessoa bem-educada é uma pessoa critica, com capacidade para
analisar e discernir profundamente os problemas, e capaz de exercer autbnoma
e corretamente a sua liberdade.

A nossa época é conhecida como a época do conhecimento. A avalanche
da informacao fora da Escola, através das comunidades virtuais, impressiona
pela quantidade e cega criteriosidade em termos de disponibilidade. Hoje em
dia, é impossivel controlar e contornar este facto. A Escola ja ndo é o “local”
privilegiado de aprendizagem. A aprendizagem informal, sobretudo através
das comunidades virtuais, ganha uma preponderancia, uma dimensao e
uma forga tremendas em relagdo a aprendizagem mais formal. A questao
e o grande desafio que se colocam por isso a Escola € como «ajudar os
estudantes a construirfem] os instrumentos criticos indispensaveis para nao
se deixar[em] dominar pela for¢a dos novos instrumentos de comunicag&o»
(EHA 2014: 11 1, d).

Naturalmente que, nestas circunstancias, € pedido aos educadores
um esforgo de investimento na sua formacédo, a fim de ndo se deixarem
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“mundanizar” e seduzir pelo poder das redes sociais que, tantas e tantas
vezes, nao sao “bem-educadas”, nem educadoras, pela forma como tratam e
disponibilizam os assuntos.

Um educador tem a obrigacao de encontrar o tempo necessario para uma
formacgao continua séria, a fim de que a sua misséo de educador néo fique
minorada ou mesmo comprometida pela sua incapacidade em procurar e
encontrar o “norte” do mais essencial e importante para o ser humano.

2.1.5. Educacéo integral

A educacao é um mundo muito “apetecivel” para o poder politico e grupos
com interesses na sociedade. Compreende-se: a Escola tem em si a futura
sociedade: modos de pensar, estar, agir... Dominar a definicdo das politicas
educativas é ter uma garantia muito forte do dominio da sociedade futura. E por
este motivo que os partidos politicos, sindicatos, grupos de interesses, fazem da
educacdo uma das suas “presas” mais apeteciveis. Afamilia, primeira e principal
interessada nesta matéria, € relegada para segundo plano por imposicdes
legais, pelas quais é obrigada a tornar-se e fazer-se alheia. O Estado e, através
dele, os sucessivos governos, apoderaram-se de forma violenta e totalitaria da
educacao dos filhos das familias.

Isto conduziu a varias consequéncias. A primeira cifrou-se na ideia de
educacgao. Que significa educar? Naturalmente, tudo depende da maneira como
o Estado, os governos, os partidos politicos, os grupos de presséo, querem
conformar a sociedade. Os filhos/alunos nada mais serdo do que “meios”/
/instrumentos para esta ideia de sociedade®. Aqui subjaz uma ideia funcional,
instrumental da educacéo.

Por isso, é mais que pertinente a distincdo que se faz entre educar e
instruir na senda do que ja alertava Paulo Freire (FREIRE, 1967 e 1970). O
ser humano vale pela sua dignidade, ndo pode ser mercantilizavel. Ainstrugao
traz sempre consigo a ideia de mercadoria, de fazer do homem “meio para”.
E verdade que o homem precisa de comer, de trabalhar para poder viver. O
problema, contudo, estd em se absolutizar a instrugdo como um fim em si

& Lembremo-nos do que Aldous Huxley escreveu ha uns anos atrés sobre os alfa, os beta
e os gama... (HUXLEY, A., 1932)
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mesmo. O fim da educacgao devera ser o proprio homem, o seu bem. Isto
nao significa

«minimizar as exigéncias da economia ou a gravidade da desocupacao,
mas € preciso respeitar a pessoa dos alunos na sua integralidade,
desenvolvendo uma multiplicidade de competéncias que enriquecem a
pessoa humana, a criatividade, a imaginacéo, a capacidade de assumir
responsabilidades, a capacidade de amar o mundo, de cultivar a justica
e a compaixao» (EHA 2014: 111 1, e).

A Escola catdlica deve, tem a obrigacao de oferecer uma educacgéo de
exceléncia, quer em termos cientificos, quer humanos e espirituais. O aluno
educado, para a Escola catdlica, é o que é competente a nivel profissional em
dois niveis: o cientifico e o do coragdo. E verdade que o mundo do trabalho
exige pessoas excelentes em termos de competéncias cientificas. Mas isto
s6 nao basta. Se um profissional excelente a nivel cientifico ndo tiver um
bom coracéo, faz mais mal que bem. O contrario também vale: uma pessoa
que tenha um 6timo coragéo, mas que nao tenha competéncias cientificas,
técnicas, para ajudar a sociedade nos seus problemas quotidianos, para que
“serve”? A qualidade, a exceléncia, tem estas duas faces da mesma moeda.
A pedagogia da Companhia de Jesus resumiu esta ideia em duas palavras
inseparaveis: virtus et litterae. Se uma familia escolhesse uma Escola catolica
s6 porque forma pessoas com valor a nivel humano, espiritual, moral...
esta Escola deveria repensar-se! Se uma familia escolhesse uma Escola
catdlica s6 porque tem sucesso nos Rankings, esta Escola deveria também
repensar-se. Seguramente que, nestes casos, teriamos aqui um problema
antropoldgico sério de identidade de Escola Catdlica e de projeto educativo
catolico da mesma.

A Escola catdlica, além de oferecer uma educacgéo inclusiva, de se
preocupar com uma educacao preventiva como forma de promogé&o do sucesso
escolar, focaliza-se no desenvolvimento da pessoa como pessoa, das suas
competéncias e nao so6 na transmissao dos conhecimentos.

«0 paradigma da competéncia, interpretada segundo uma visao
humanista, supera a aquisicdo de conhecimentos especificos ou
habilidades. Isto refere-se ao desenvolvimento de todos os recursos
pessoais do aluno e cria um vinculo significativo entre escola e vida.
E importante que a educagao escolar valorize ndo sé as competéncias

36 Pastoral Catequética n® 34-35 - 2016



P. José Manuel Martins Lopes, sj

relativas aos ambitos do saber e do saber fazer, mas também
aquelas do viver junto com os outros e crescer em humanidade.
Existem competéncias como aquela de tipo reflexivo, onde se é autor
responsavel dos préprios actos; aquela intercultural, deliberativa, da
cidadania, que aumentam de importancia no mundo globalizado e
se referem a nos directamente, como também as competéncias em
termos de consciéncia, de pensamento critico, de agado criadora e
transformadora» (EHA 2014: 11l 1, e).

Um cidadao, digno de tal nome, em sentido cristéo, € aquele que tendo como
horizonte de motivagdo o Transcendente, é responsavel perante si préprio e
perante os outros, aquele que tem consciéncia dos seus deveres’ e dos seus
direitos, que tem e vive a solidariedade e a participacdo na vida comunitaria
como algo de natural, que luta com coragem, liberdade, consciéncia critica,
discernimento e espirito de caridade contra o que € injusto, que vive no caminho
da perfeicdo através do servigo, que arrisca uma agdo transformadora que
divinize o que é humano.

2.1.6. Caréncia de meios e de recursos

Em Portugal, a maioria das Escolas privadas, sobretudo as do interior do
pais, vivem problemas financeiros muito dificeis. Ndo havendo liberdade de
escolha de escola por parte dos pais, estes, se optarem por um projeto educativo
de uma Escola privada, veem-se sujeitos a pagarem duas vezes a educagao:
com os seus impostos financiam obrigatoriamente as Escolas publicas estatais;
com a anuidade para a Escola privada pagam a “dobrar” a educacgéo dos seus
filhos, o que é uma “penalizagéao”.

O problema de fundo é outro: o Estado é um “senhor” tirano e totalitario
que decide da vida dos filhos, independente do querer das respetivas familias.
O Estado sobrepbde-se a familia em termos de escolha de projeto de vida.
Esta é uma questdo cultural que vem da Grécia classica e que, apesar
das imensas lutas e discussdes a que o tema tem sido sujeito, tem ganho
estatuto de matéria intocavel em regimes totalitarios e em democracias
mais ou menos populistas. A questdo de fundo é também outra: as Escolas
publicas criaram uma massa ingente de votantes que alimentam as maquinas
partidarias. Por outro lado, ha muitos grupos privados com inteng8es muito

7 AEtica comega pelo dever e néo pelo direito.

Pastoral Catequética n°® 34-35 - 2016 37



A educacao: uma misséo vivida com-paixao

duvidosas quando pretendem entrar no mundo da educacao, isto é, para estes
a educacdo ndo é um servigo, antes, mais uma oportunidade para fazerem
dinheiro.

A concorréncia entre as Escolas s6 poderia trazer um resultado: qualidade.
Para isso, seria necessario que o Estado ndo fosse um prestador de servigos
mas um regulador eficiente e eficaz na defesa da educagado, como meio para
a construcdo de pessoas, de cidaddos responsaveis.

Qual arealidade, hoje, em Portugal, em termos de educagéao? Os cidadaos
pagam o0s seus impostos que sdo quase integralmente canalizados para
alimentarem as escolas publicas estatais, as quais ndo se devem preocupar
com a concorréncia porque as suas propinas sao tao baixas que eliminam
sem problema qualquer tipo de veleidade nesse campo por parte das Escolas
privadas. O problema: nao estamos face a uma concorréncia desleal? O
que é publico tem de ser necessariamente estatal? Ganha-se, com estas
politicas educativas, qualidade no ensino? Se os alunos estao garantidos,
porqué lutar?

As Escolas catédlicas vivem neste contexto. Quando existe uma crise
economica e social, estas Escolas ressentem-se fortemente e os seus projetos
educativos, por muito sérios, atrativos e de qualidade que sejam, ndo podem
ser escolhidos pelas familias. Como conseguir mudar politicas, modos de
pensar, em prol de uma educagéo de mais qualidade para um pais? Que fazer,
em termos de criatividade, para se procurar € encontrar recursos financeiros
que possibilitem uma renovacdo em termos de recursos humanos e de
infraestruturas? Como consciencializar os cristédos da sua responsabilidade na
participagao e definigdo publica de politicas educativas e de defesa de projetos
educativos cristaos?

2.1.7. A Pastoral

Algreja institucional ndo é atraente para a grande maioria dos nossos jovens.
Ainformacao e formagao religiosa, para eles, é algo que lhes néo interessa. A
indiferenga perante a Igreja € um lugar-comum.

Por outro lado, os meios de comunicagéo social ajudam a este clima de

distanciamento ao falarem da Igreja, a maior parte das vezes, ndo do que
tem de bom e vélido, mas dos escandalos que grassam infelizmente no seu
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seio. Sabe-se bem que o mal é sempre multiplicado por cem e néo escapa a
generalizagoes.

A globalizagao também nao ajuda, porque agudiza e exacerba o relativismo
como formade vida e de pensar. Entre os educadores nota-se uma “mundaniza¢ao”
crescente por falta de “filtros”, de critérios, de caracter em termos de valores,
o que conduz a uma superficialidade e empobrecimento no modo de abordar
o fendmeno religioso. No fundo «o numero de educadores e de professores
com convicgdes religiosas diminui, o que torna mais raro o testemunho» (EHA
2014: 1111, g), com consequéncias nefastas e, infelizmente, previsiveis, para os
educandos. O grande desafio para a Escola catdlica sera o de encontrar meios
gue fagam “religar”, restabelecer os vinculos destes educadores com a Pessoa
de Jesus Cristo, como caminho para a intimidade com a Santissima Trindade. De
leigos comprometidos depende o antncio do Evangelho: «entre as modalidades
de evangelizagdo, um lugar importante é aquele da formacéao religiosa das
novas geracdes e [...] a escola é um instrumento precioso deste servigo»
(EHA 2014: 111 1, g).

2.1.8. Aformacao religiosa dos jovens

A primeira questao que se deve colocar na formagéo religiosa dos jovens é
a de definirmos quem tem competéncia para a mesma. O texto EHA da essa
resposta ao esperar que os Bispos e as Conferéncias Episcopais assumam a
lideranca deste processo.

Sabemos que nao é facil entrar no mundo dos jovens. A Igreja pede-se um
esforgo constante e perseverante de “inculturagao no mundo dos jovens”. Este é
um ambiente volatil, em constante erupgao. Todavia, no meio desta turbuléncia,
ha sempre um desejo profundo nos jovens, como em qualquer ser humano,
de “segurancas” que tragam possibilidades de caminhos que conduzam a
mais verdade, bem, beleza, unidade de vida(s). A Igreja, conhecedora em
humanidade (Papa Paulo VI 1965: n.° 1; 1967: n.° 13), tem de se oferecer aos
jovens como mais uma possibilidade, credivel, de eles escutarem, ouvirem, a
sua mensagem, como caminho para o encontro do homem consigo no mais
profundo de si préprio.

O documento EHA refere os cursos de religido catélica dos curriculos
escolares como um meio privilegiado para que a Igreja possa entrar de uma
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maneira mais forte e sistematica na formacao religiosa dos jovens. Dai a
importancia, a necessidade, de os educadores desta area conhecerem o mundo
real dos jovens, para que o anuncio seja possivel e mais eficaz.

Hoje em dia, ha alunos que nao sao catdlicos a frequentarem os cursos de
religido catodlica. Temos de ter este facto em conta e, sem perdermos a identidade
do objetivo, encontrarmos estratégias para nao ferirmos a sua suscetibilidade
religiosa. O importante é que estes cursos sejam um momento fundamental na
educacao integral dos alunos. Os curriculos e as atividades deverdo ser sempre
dirigidas no sentido de se proporcionar aos alunos uma ampla informacao
(fundamentos do cristianismo, estudo de outras religides, v. g.) e experiéncias
(voluntariado, servico social com os mais necessitados, compromisso em
movimentos juvenis, tendo sempre presente um acompanhamento e uma
avaliacao discernida; oragéo, v. g.) que construam o aluno a partir do seu ser
religioso.

O EHA atribui um papel fundamental as Conferéncias Episcopais, as quais
devem saber formular

«propostas de cursos capazes de fornecer um conhecimento e uma
aprendizagem critica de todas as religibes presentes na nossa sociedade.
E também que elas saibam distinguir com clareza a especificidade dos
cursos de religido e de educacao a cidadania responsavel. Caso contrario
serdo os proéprios governos que farao as suas propostas, sem que haja
a contribuicdo da visao crista e catolica nos curriculos escolares, em
vista da formacao do cidadao livre, capaz de ser solidario, compassivo,
responsavel diante da compreensédo e das interrogagdes humanas»
(EHA 2014: 111 1, h).

2.1.9. Sociedade multirreligiosa e multicultural

Nas escolas catdlicas, o fendmeno do multiculturalismo e da multirreligiosidade
é uma realidade.

«Quando a identidade das escolas enfraquece, emergem numerosos
problemas ligados a incapacidade de interagir com esses novos
fendmenos. Aresposta ndo pode ser aquela de refugiar-se na indiferenca,
nem de adoptar uma espécie de fundamentalismo cristdo nem, por
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fim, aquela de declarar a escola catolica como uma escola de valores
‘genéricos’» (EHA 2014: 111 1, i).

O que se pede neste caos aos educadores, a fim de ndao cairem na
tentacdo do integralismo, da tibieza ou até da indiferenca? Abertura cultural,
disponibilidade para o testemunho, coragem para ensinarem o que sabem e
testemunharem o que acreditam, capacidade de dialogo inter-religioso e dialogo
entre fé e cultura. Naturalmente, isto pressupde que os educadores aprofundem
a sua fé e convicgdes pessoais.

O EHA deixa uma interrogag¢é@o muito pertinente:

«Uma oportunidade que n&o deve ser menosprezada, para os alunos que
aprendem em contextos tao pluralistas, é a promocao da colaboragao
dos estudantes de diversas convicgfes religiosas em iniciativas de
servico social. Nao seria desejavel, pelo menos como condigédo minima,
que todas as escolas catdlicas propusessem aos seus jovens alunos a
experiéncia de um servigo social, acompanhados pelos seus professores
e eventualmente pelos pais?» (EHA 2014: 111 1, i).

O perigo € a Escola tender a fechar-se na monocultura, por seguranga
ou medo do desconhecido. Numa sociedade multicultural, a Escola passa a
ser um encontro de diferentes culturas, onde a diferenca deve ser respeitada
e valorizada. Isto exige a construgdo de uma outra cultura, mais audaz,
mais integradora, mais inclusiva, mais “instavel”, mas, mais portadora de
paz. A cultura do encontro pode ser o ponto de partida para uma sociedade
gue aposta decididamente na paz que é, por sua vez, a grande cultura que
0 homem deve interiorizar e viver como modo de ser e de estar na vida
com os outros. A cultura do encontro e da paz é a Unica forma de vida que
poderé preservar a raca humana. O homem foi feito para a paz e nao para a
guerra.

2.1.10. Formacao permanente dos educadores
Num contexto cultural do tipo que temos vindo a falar, compreende-se
a necessidade de os professores estarem preparados, a fim de nao

se deixarem ultrapassar pelos acontecimentos. Um professor tem de
testemunhar com a vida o que ensina. E 0 que testemunha e ensina deve
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ser credivel e compreensivel para quem testemunha, neste caso os alunos.
E, ainda, fundamental que os professores, numa sociedade que “corre” a
uma velocidade estonteante, lutem por uma formagéo continua e permanente
que os ajude a aprofundarem com exigéncia e rigor a realidade onde estao
inseridos e pela qual séo responsaveis. Educar € uma arte e a educagéo, como
qualquer arte, requer um aggiornamento constante. Sem um conhecimento
profundo do que nos rodeia, podemos cair facilmente no risco de interpretacfes
esquizofrénicas da realidade, com as consequéncias nefastas que isso pode
acarretar.

A formacéo dos Educadores torna-se, por isso, «urgente, se quisermos
contar, no futuro, com professores comprometidos e preocupados com a
identidade evangélica do Projecto Educativo e com a sua actuacao» (EHA
2014: 1l 1, j). E a formagdo que fara com que os professores partilhem,
vivam e se comprometam comunitariamente num estilo de vida coerente
com a identidade evangélica do projeto educativo da Escola na qual vivem
a sua missao.

A formacao de professores deve ser interiorizada por cada professor e
ndo vista como algo que é imposto de fora através de uma legislacdo ou
regulamentacao interna a propria Escola. A missao de educar exige, mais do
que qualquer outra missdo ou profissdo, continua e responsavel formagao.
O futuro de um pais, do mundo, joga-se na Escola. Desta depende o tipo de
pessoa e sociedade que teremos amanha.

Uma questdo se coloca neste ponto: quem e onde encontrar 0s
recursos para esta formagdo? O documento EHA da algumas sugestdes:
a estrutura nacional e o seu departamento nacional; a estrutura diocesana;
as congregacoes religiosas; as Universidades ou Institutos catdlicos; as
pardquias, vigararias, mosteiros; os networks, a formacao a distancia (EHA
2014: 111 1, k). O fundamental é que cada Escola va encontrando uma
estrutura de formacao de professores que consiga corresponder ao que
se pretende. A disperséo de pessoas e instituicbes formadoras pode n&o
ajudar. E fundamental que se va fazendo um caminho e que, depois de uma
avaliacdo séria e ponderada, se facam op¢des, com a participacao ativa dos
interessados, que satisfacam os interesses de professores e instituicdo onde
agueles exercem a sua missao.
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2.1.11. Legislacao “laicizante”

Ja tocamos em parte este ponto atras. Em todo o caso, reiteramos a ideia
de que ha governos que pdem em causa a existéncia das Escolas Catolicas
através de legislagdo que «nao respeita a liberdade pedagdgica das escolas
catélicas» (EHA 2014: 1ll 1, I). Esta é uma forma de marginalizar, quando
nao de ostracizar, esse tipo de escolas. Mas ha outras e bem mais subtis:
fazer passar publicamente a ideia de que o Estado ndo tem meios, recursos
suficientes para ajudarem essas escolas. Ora, o0 que esta aqui em causa é uma
questdo ideoldgica, agressiva contra a liberdade de ensino e de escolha de
escola. Esta é uma forma de passar as instituicdes e aos pais um atestado de
menoridade. A familia, neste tipo de politicas educativas, ndo tem relevancia,
porque lIhe é retirada a capacidade de decidir o futuro e o bem dos seus
filhos. A Grécia classica deixou um peso tremendo nas nossas sociedades
ocidentais neste modo atavico de pensar: o Estado € o “dono” dos filhos e,
por isso, decide onde e como educar os filhos.

Mais ainda, em termos de “falta de recursos por parte do Estado”, sabemos
bem, e os estudos da OCDE atestam-no e reiteram-no ano apds ano, o quanto
uma Escola Catdlica pode “poupar” ao Estado, em relagao as escolas publicas
estatais. “O que é de todos nao é de ninguém”, diz 0 nosso povo, e o Estado
nunca foi eficiente nem responsavel a gerir o fruto dos impostos dos cidadaos
contribuintes. Os escandalos do aproveitamento dos recursos do Estado
por quem deveria ter a responsabilidade de ser um exemplo “caem-nos”,
infelizmente, constante e pesadamente nas nossas vidas. A desconfianca dos
cidadaos continua a ser muito forte depois de tantos e tantos séculos nesta
matéria. Os Estados falam muito de “reforma”, mas é sempre para os “outros”, a
ele ndo se consegue “reformar”. O Concilio de Trento mostrou o Gnico caminho
para uma reforma séria e que mereca a confianga dos cidadaos: a reforma tem
de comecar pela “cabeca”, por cima!

Continuamos a defender que € urgente os cristaos fazerem e entrarem
cada vez mais no mundo da politica. Os cristdos séo cidadaos, pagam o0s
seus impostos, tém responsabilidades na conformagédo de um determinado
tipo de sociedade e politicas que sejam “amigas” e estejam de “boa-fé” para
com as pessoas. Quando ndo se € sujeito, necessariamente é-se objeto da
politica. Nao é uma atitude cristd deixar-se ser objeto de ninguém nem de
nada. O “laicismo”, por muito que tente passar a ideia, ndo € nem nunca foi
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neutro. A ideia de neutralidade, em si, ndo é nem poderia ser neutra, porque
a neutralidade, como neutralidade, ndo existe.

2.2. Os desafios para a educagao superior catolica

As universidades catdlicas confrontam-se praticamente com os mesmos
desafios das escolas catolicas de ensino basico e secundario, ja que os
contextos culturais e sociolégicos sao praticamente os mesmos.

Nos ultimos trinta anos assistimos a uma democratizacdo do ensino
universitario porque as universidades é pedido que preparem pessoas capazes
de darem uma resposta competente ao desenvolvimento econdomico exigido
pelas sociedades. Um desafio € colocado neste contexto:

«como conciliar essas mudancas do papel da universidade com os
valores que caracterizaram a tradigao universitaria? Como reafirmar a
centralidade da pesquisa cientifica e da formagao do capital humano
com uma elevada qualificagédo, considerando que, para responder a
exigéncia social, as universidades devem tornar-se néo s6 um lugar de
elaboracdo, mas também de circulagao do conhecimento, instrumento
de crescimento econémico e ndo soé cultural e civil? A resposta dos
governos a tais questdes foi aquela de diferenciar os sistemas em nivel
de curriculo e de titulos académicos ou criando novas fung¢des dentro
das instituicdes, como também articulando os sistemas de instrugdo
superior em fungéo das exigéncias cada vez mais complexas do mercado
de trabalho.» (EHA 2014: 1l 2).

Hoje em dia, vemos que as universidades, além do trabalho de investigagéo,
sao percebidas como entidades ao servigo de uma regiao, de um territério, de
um pais, «tornando-se um ponto de referéncia ou uma espécie de agéncia de
analise como suporte para as decisdes socio-politico-econdmicas» (EHA 2014:
111 2). Portanto, as universidades séo vistas cada vez mais como comprometidas
com a vida e os problemas dos homens. Um saber que nao fala a vida, que ndo é
para os homens, ndo revela sabedoria. E por isso que as universidades é pedido
um esforgo na redefinicdo da prépria ideia de universidade. A educagao superior
catdlica tem a responsabilidade de participar neste esforgco de esclarecimento
da identidade e das missdes especificas, académicas e cientificas do ser da
universidade enquanto tal.
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2.2.1. Internacionalizagao dos estudos universitarios

Ainternacionalizacdo da educacéo a nivel das instituicdes de ensino superior
tem sido uma das grandes apostas nos Ultimos anos. Governos e instancias
e organismos internacionais, privados ou nao, tém proposto programas muito
atrativos para que esta internacionalizagéo seja possivel.

A“troca” de estudantes, investigadores e professores entre instituicdes de
ensino superior sdo de uma grande riqueza. Viver noutro pais, conhecer outra
cultura, confrontar ideias e experiéncias diferentes faz da educagéao informal
outra “universidade”, permitindo este encontro de pessoas a construgao de
uma humanidade capaz de dialogar e conviver pacificamente, apesar das
diferencas.

Além de uma maior possibilidade de avangos no campo cientifico, esta
internacionalizacdo abre também a possibilidade de um crescimento em
humanidade para todos os intervenientes. Anossa cultura, as nossas tradigoes,
gquando olhadas noutras e de outras perspetivas, permitem-nos relativizar o que
real e efetivamente é relativo.

A internacionalizacao faculta assim um maior avango no campo cientifico
e também uma enorme possibilidade para uma maior aproximagao entre
pessoas de culturas diferentes, contribuindo para um mundo mais tolerante,
compreensivo, pacifico.

2.2.2. Utilizagao dos recursos online nos estudos universitarios

A competéncia digital é fundamental para o chamado Lifelong Learning e
para uma participacdo cada vez mais idonea, mais habilitada, na chamada
sociedade de informacéo.

Todavia, o importante € que os cidadaos sejam capazes de, autono-
mamente, gerirem e enriquecerem

«0 proprio conhecimento de forma auténoma, utilizando recursos
online e offline. Este conjunto de competéncias, definido com a
locucdo Personal Knowledge Management, associado aos conceitos
de aprendizagem pessoa e/ou rede de aprendizagem pessoal, deveria
ajudar cada pessoa a ser capaz de selecionar e avaliar autonomamente

Pastoral Catequética n® 34-35-2016 45



A educacdo: uma missao vivida com-paixao

as proprias fontes de informacao, de buscar dados online, de saber
arquivar, reelaborar, transmitir e partilha-los» (EHA 2014: 11l 2, b).

O documento EHA aponta outras competéncias como necessarias ao
lado destas. D4 o exemplo da connectedness (sentido de rede), a qual
esta relacionada com aspetos tecnoldgicos, mas também com habilidades
comunicativas relacionais e de gestao da prépria identidade num contexto
de comunicacao global; da critical ability, isto é, da capacidade de utilizar a
rede com sentido critico, tendo sempre como objetivo o uso da rede como um
recurso; da criatividade, isto €, da capacidade e disposicao para desenvolver
atitudes criativity para a Lifelong Learning e poder conjugar com éxito na
sua formacéao, experiéncias de aprendizagens formais com aprendizagens
informais.

2.2.3. Universidade, empresa e mundo do trabalho

Hoje vive-se nas nossas sociedades ocidentais um problema tido como
uma “chaga social” que tem repercussdes na sanidade da prépria sociedade: a
falta de trabalho. O trabalho dignifica, constroi a pessoa. Todavia, a avidez do
mundo financeiro consegue criar estruturas de defesa tao rigidas, elaboradas
e herculeas, dificilmente ultrapassaveis pelas pessoas mais indefesas,
aquelas que vivem e dependem exclusivamente da forca e da razéo do seu
trabalho.

A questédo que se vem colocando com preméncia, ha ja varios, anos é que
mundo empresarial e universidades deem as maos e encontrem caminhos
para que as geragdes mais jovens consigam entrar no mundo do trabalho bem
preparadas. De acordo com este ponto de vista

«Os estudantes universitarios tém a necessidade de conhecer
atempadamente as varias oportunidades no mundo do trabalho,
participando em projectos e concursos, tendo acesso a bolsas
de estudo de especializacédo [...] sdo de capital importancia as
actividades de orientagdo nas escolas secunddrias superiores e o
acompanhamento no periodo dos estudos universitarios» (EHA 2014:
12, c).
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Naturalmente que o contexto sera sempre a procura do saber que tem como
critério a verdade no servigo do bem comum (ECE 1990: 30) e que um aluno
somente podera ser um cidadao responsavel se tiver um apurado sentido de
justica na defesa e na construgdo de uma sociedade inclusiva e de defesa
sobretudo dos mais desvalidos.

2.2.4. A qualidade das instituicdes académicas

A qualidade de uma instituicdo de ensino superior, aferida através de
indicadores que vao além da avaliacdo de dados externos estatisticos e pro-
cedimentos, e que tenham em conta também «a finalidade e os contetidos da
educacéo superior, enquadrando-os num horizonte de valores» (EHA 2014:
Il 2, d), é hoje uma preocupacao partilhada por todos.

Por maioria de razdo, em nome da transparéncia e da responsabilidade
e expectativas criadas, uma instituicdo educativa catélica deve acompanhar
e avaliar as atividades realizadas tentando atingir sempre uma qualidade
superior. Esta atitude de acompanhamento e avaliacdo, expressa em
evidéncias, trara um duplo “beneficio”: por um lado, da-se a conhecer
publicamente, gerando confianca e transparéncia em relagcdo a propria
instituigdo e possibilitando uma sadia concorréncia entre as varias instituicoes
de ensino superior; por outro lado, obriga a propria instituicdo a repensar-se
internamente com o objetivo de se melhorar e atingir niveis superiores de
qualidade.

Todavia, devemos perceber e estar preparados para as dificuldades de
avaliagGes deste tipo. A avaliagdo é uma cultura e no nosso pais, felizmente,
comecga a dar os seus frutos.

2.2.5. Agovernance

A universidade catolica luta pela sua autonomia e independéncia e tenta
que esta seja uma realidade. Evidentemente que este ndao € um campo
facil de gerir, especialmente nas sociedades ocidentais do tipo da Europa
Continental, porque o Estado disponibiliza avultados financiamentos para
as “suas” universidades, o que dificulta uma s& concorréncia em termos de
escolha de universidade pelos alunos. Muitas vezes, e a maior parte das
vezes, estes escolhem as universidades nédo pela sua qualidade, mas tendo
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em conta o fator quantum das propinas que nas universidades estatais sdo
imbativeis.

Todavia, o facto de a universidade catdlica nao estar dependente em
termos de financiamento do Estado, também traz vantagens, ja que pode
livremente ditar as suas regras em termos de condi¢cdes de acesso dos
estudantes, das fontes e dos mecanismos de financiamento, do grau de
autonomia, do seu papel na sociedade moderna e da sua configuragéo
de governo enquanto instituicdo académica. O financiamento do Estado
as instituicbes de ensino superior traz consigo o peso da sua presenca
na mesma, «exercitando um “controlo a distancia”, definindo objetivos,
instrumentos de avaliacdo e envolvendo de, modo mais consistente, as
proprias universidades na responsabilidade e sustentabilidade financeira»
(EHA 2014: 111 2, e).

Todavia, a presséo social sobre as universidades intensificou-se nestes
ultimos anos. Os governos e a sociedade em geral procuram, cada vez
mais, “chamar” e envolver as universidades nas suas dificuldades, nas
suas necessidades, nos seus problemas prementes, desejando que as
universidades, através de uma investigacdo mais realista e ligada aos
problemas concretos do quotidiano, consigam contribuir para a construgéo
de um mundo mais de acordo com o homem real. O importante € que as
universidades «favoregam o progresso econdémico-social, colocando-se ao
servico da comunidade para apoiar os decision maker publicos e privados»
(EHA 2014: 11l 2, e). Por isso, hoje em dia, muitos modelos organizativos de
estudos superiores tentam conciliar a autonomia e liberdade académicas
com uma maior responsabilidade para com o Estado e os stakeholder em
geral.

2.2.6. O desafio da mudanga e a identidade catolica da universidade

O importante na educacédo € o crescimento da pessoa como pessoa,
partindo-se sempre do principio que a pessoa s6 o0 sera se inserida numa
comunidade onde assuma a sua responsabilidade como construtora
e colaboradora num mundo mais humano e, por isso, mais divino. As
universidades, e mais concretamente a universidade catolica, tém de preparar
0s seus alunos para transformarem o mundo com saber e com um sentido do
outro, do bem comum. Isto s6 pode acontecer se as universidades tiverem
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em conta na educagao, como referimos ja amplamente atras, a ciéncia e
a humanidade, a razdo e o0 coragcédo da pessoa. Estas duas dimensdes na
educacéo do ser humano séo inseparaveis. E por isso que

«Ainstrugao superior catélica propde-se formar homens e mulheres capazes
de pensamento critico, dotados de elevado profissionalismo, mas também de
uma humanidade rica e orientada em colocar a propria competéncia ao servigo
do bem comum» (EHA 2014: 111 2, ).

S6 assim se podera colocar a universidade catdlica e os seus alunos no
servigo da verdade e, por isso, do auténtico bem da sociedade (ECE 1990: 32),
como é expectavel de uma instituicdo que tem o Evangelho como seu ponto
de partida e chegada.

A formacgao universitaria catélica deve manter em dialogo permanente as
suas dimensdes fundamentais, as quais se identificam com a sua dimenséao
cultural: pesquisa, ensino e varias formas de servico. Além disso, os professores
de uma universidade catdlica deverao tentar lutar por um sentido unitario dos
saberes, estabelecendo pontes de didlogo entre os mesmos. O documento
EHA atribui a Teologia um papel fundamental neste processo.

Concluséo

E fundamental que a educacdo ndo se reduza a avaliacdo sobre a
eficiéncia dos instrumentos que utiliza. Por vezes, no mundo da educacéo,
e nao so, qualidade é confundida e identificada com resultados pautados
pela eficiéncia. Ora, nés sabemos que educar, porque esta em causa a
pessoa como pessoa, exige processos muito longos que s6 o tempo podera
comprovar. Na educacéo, nem sempre quem semeia colhe. E por isso que
na educacéo o educador tem de levar dentro de si um espirito de abnegacéo
e mortificagdo. Os protagonistas de um processo educativo sdo dois: Deus
e o aluno. O educador simplesmente ajuda o educando a ir encontrando o
caminho que Deus pretende para ele.

Uma educacdo, para tentar ser mais responséavel, deve estabelecer
aliangas, as mais amplas possiveis, com toda a comunidade educativa,
desde a familia, ao grupo, aos Meios de Comunicagdo Social, a Igreja, a
Escola.
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«Dentro de uma dimensao de colaboracao educativa, o ensino nao é sé
um processo de transmissdo de conhecimentos ou de adestramento,
mas um guia para a descoberta dos proprios talentos, para o
desenvolvimento da competéncia profissional, a assungéo de importantes
responsabilidades intelectuais, sociais ou politicas na comunidade. Ainda
mais, ensinar € acompanhar os jovens na busca da verdade, da beleza,
daquilo que é justo e bom. A eficacia da acgao colectiva do grupo de
professores e funcionarios depende do facto de ter uma viséo de valor
partilhada e de ser uma comunidade que aprende, ndo s6 que ensina.»
(EHA 2014: Concluséo).

Educar, para o Papa Francisco, € uma atitude, um modo de ser em que o
educador transmite esperanca e otimismo ao educando para o seu caminho
no mundo, ensinando-lhe, com o seu testemunho e coeréncia de vida, a ver
a beleza e a bondade da criagdo e do homem, que conserva vestigios do seu
Criador. Por isso, o educador deve ter como modelo Jesus Cristo, o Unico que
nos pode ensinar a vivermos bem, a realizarmos a nossa existéncia com um
sentido profundo, com entusiasmo, alegria e esperancga. Este € o inico caminho
para a magnanimidade.

«Na escola o elemento principal consiste em aprender a ser magnanimo.
A magnanimidade: esta virtude dos grandes e dos pequenos (Non
coerceri maximo contineri minimo, divinum est), que nos faz fitar
sempre o horizonte! O que quer dizer ser magnanimo? Significa ter um
coracao grande, ter grandeza de espirito, quer dizer ter grandes ideais,
o desejo de realizar maravilhas para responder aquilo que Deus nos
pede e, precisamente por isso, realizar bem as actividades de cada
dia, todos os trabalhos quotidianos, os compromissos, 0s encontros
com as pessoas; cumprir as pequenas tarefas de cada dia com um
coragao grande, aberto a Deus e ao proximo. Entdo, € importante
cuidar da formagdo humana, destinada a magnanimidade [...]. [E
sera, naturalmente, este espirito que podera contribuir para formar]
«pessoas maduras, simples, competentes e honestas, que saibam
amar com fidelidade, que saibam levar a vida como uma resposta a
vocagéao de Deus, e a profissdo futura como um servigo a sociedade»
(PAPA FRANCISCO, 7 de julho de 2013).
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Depois desta reflexdo, algumas questdes se nos podem colocar como
educadores catdlicos: que ideia de homem, de “herdi”, concretamente,
poderemos propor hoje aos nossos jovens? O santo € um ideal, um “heroéi”,
“apetecivel” mesmo para nés? As nossas escolas educam para uma “denuncia
profética” que possa conduzir a uma “regeneragao” constante como caminho
seguro para uma sociedade justa e fraterna (Lev. 19'")? A verdade € um valor
ensinado e praticado nas nossas escolas? Quais os valores prioritarios da
nossa sociedade: a seguranga e o comodismo ou a verdade?
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grao de mostarda

P. JOSE FRAZAO CORREIA, SJ (*)

Educar é evangelizar

N&o tenho davidas em retirar o ponto de interrogagéo da formulacao do
tema geral desta jornada — «Educar (&) evangelizar!?» — transformando a
interrogacao em afirmagao. Educar é evangelizar. De facto, para nés, cristaos,
estabelecer relagdes, trabalhar, estudar, educar, sdo, como tantos outros,
lugares humanos onde o Evangelho deve incidir, dando-lhes uma forga e
formas particulares. Se o Evangelho toca a existéncia humana, ndo havera
nenhuma dimenséao ou atividade humana que lhe seja estranha, tal como néo
havera nenhuma dimensao ou atividade que nédo possa — e nao deva — ser
modelada pela forga transformadora-salvadora do Evangelho. E por isso que
a arte de educar, como dimensao particular da existéncia humana, é exercicio
de evangelizagdo, enquanto é pratica de anlncio e de procura de realizagao
da forca e da forma do Evangelho. O que talvez precisemos de aprofundar
sera o significado de evangelizar e o que significara, para nés, educar como
ato de evangelizacéo.

Se entendéssemos a evangelizagdo simplesmente como comunicagao
formal de um compéndio de verdades religiosas, que se aprendem

(*) Doutorado em Teologia Fundamental na Universidade Gregoriana, em Roma. Superior da
Comunidade Pedro Arrupe e Professor na Faculdade de Teologia da Universidade Catdlica
Portuguesa (2011-2014). Superior Provincial da Provincia Portuguesa da Companhia de
Jesus.
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passivamente ou se assumem sem convicgdo, sO porque tem que ser ou
porque fica bem que assim seja, ou, entdo, como uma lista de comportamentos
exteriores que se cumprem num determinado contexto, porque assim se
espera ou porque assim convém, entdo, a evangelizagdo procurada atraves
da educacgao seria, de facto, objetivo muito pobre e irrelevante. No fundo,
tratar-se-ia de pouco mais do que por um pin na lapela, de exibir uma pertenca
grupal isolada ou uma identidade ideoldgica exterior. Também néo creio que a
evangelizacao através da educacao passe basicamente por ter escolas de tipo
coranico, caminhos sectarios e separados de doutrinagdo religiosa. Diferente
sera o ato de evangelizar que passe pelo desejo de que o Evangelho se
realize na vida de pessoas reais — de alunos reais —, historicamente situadas,
e se a arte de educar for, ela mesma, pratica inspirada e modelada pela
forca do Evangelho, ndo querendo menos do que formar homens e mulheres
humanamente maduros, espiritualmente profundos, eticamente responsaveis,
capazes de agir e de transformar a realidade.

Assim entendida, a evangelizacdo pressupfe que o Evangelho nao seja
uma simples doutrina exterior, desde logo, a visdo, objetivos e praticas da
instituicdo educativa e dos educadores, para que ndo permaneca exte-
rior ao préprio processo educativo, aos seus resultados e ao processo de
crescimento dos educandos. Para a identidade da instituicdo educativa e do
educador, “cristd” ndo devera ser um mero adjetivo, mas a alma, tal como o
Evangelho ndo devera ser tido como um simples catecismo, um codigo de
conduta, uma marca exterior de pertenca ou um manifesto. Antes de mais, o
Evangelho é a Vida que pode preencher a vida de qualquer homem e mulher,
em qualquer tempo e lugar, dando-lhe uma determinada forma, que néo
podera ser menos do que o horizonte de uma vida humana realizada — larga
de horizontes, espiritualmente profunda, fecunda em relagdes. Por isso, sera
dificil que a atividade da educacgao seja evangelizagéo se o Evangelho for
estranho e exterior, letra sem espirito, forma exterior sem for¢a interior, regra
de comportamento sem compromisso intimo. “No Colégio querem que eu va
a missa, muito bem, eu vou a missa”. “Querem que eu reze na primeira hora
da manh3, eu rezo”. “Querem que eu va a peregrinagao, eu vou”. Mas, se
assim fosse, a identidade cristd ndo seria muito mais do que esse tal pin na
lapela, uma forma pintada por fora com verniz facilmente removivel, que néo
envolve avida, com as suas dindmicas, as suas alturas e os seus abismos. Se
a educacao nascesse e se realizasse como exterioridade, teria muito pouco
sentido como prética evangelizadora.
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Juntamente a ligacao vital ao Evangelho, importa cultivar o enraizamento
da arte educativa no tempo presente, que passa pelo conhecimento efetivo
daqueles em quem e com quem queremos realizar o Evangelho, os destinatarios
da educagdo como agdo de evangelizagdo. E possivel que falte & Igreja um
grau elevado de aceitagdo da realidade, tal como ela €, o que nao significa
ser ingénuos ou ter que dizer que esta tudo bem. Basta levantarmo-nos pela
manha e olhar pela janela para percebermos que nao esta tudo bem, no mundo
e nas vidas, que ha inimeras e profundas desordens e que, infelizmente,
ndo faltam injusticas nem sofrimento a nossa volta. O déficit de aceitacé@o
prender-se-a com a resisténcia em aceitar o momento presente, com a sua
fisionomia prépria, e as pessoas reais, tal como sdo, como “lugar” propicio
(como kairés) para o andncio e a realizacdo do Evangelho. E, porém, sem
esta benevoléncia de fundo para com o tempo presente e as pessoas reais,
a evangelizagéo nao sera efetiva. Se ndo conhecemos o tempo presente — se
nao o amamos — se nao falamos a linguagem daqueles com quem queremos
comunicar, a quem queremos anunciar o Evangelho, em que terreno o
queremos encarnar, em que vidas o desejaremos ver realizado? Porque o
Evangelho realiza-se no tempo presente, ndo no tempo que ja passou ou
naquele que ainda vira; encarna-se na vida das pessoas que existem, ndo
naquelas que deveria haver ou que seria bom que houvesse. Cabe, por isso,
que perguntemos pelo estilo de Igreja que nos cabe realizar, hoje, e pela
identidade cristd que queremos efetivamente dar as nossas escolas, sabendo
gue estdo situadas num tempo e num espago particulares e que as pessoas
a quem se dirigem sdo pessoas concretas, com uma determinada forma de
entender a realidade, de a sentir, de agir nela, de se exprimir. Se estivermos
alienados em relacao a realidade e distantes das pessoas concretas, ainda que
com boas intenc¢des, ndo saberemos encarnar o Evangelho, desde logo porque
ndo O saberemos evocar em simbolos sensatos e consistentes, que digam e
realizem algo vital, nem dizé-Lo em linguagem que seja compreensivel, nem
realiza-Lo em praticas que tenham for¢a transformadora. Teremos iniciativas
“religiosas” identificadas e vividas, na maioria dos casos, como folclore religioso
ou de gueto, verniz de circunstancia que tem que se assumir, mas que, na
realidade, serdo pouco mais do que irrelevantes e estéreis. E verdade que a
evange-lizagao nao podera faltar forga profética, anuncio corajoso que contesta
0 tempo presente, as suas modas inconsistentes e desordens danosas, mas
deveréa reconhecer que essa é face de uma moeda que tem como outra face
0 apreco pelarealidade presente e as pessoas reais. O motivo da encarnagéo
do Verbo é este apreco — o0 amor visceral, a misericordia — de Deus por Adao

Pastoral Catequética n® 34-35-2016 B5



A radicalidade de um projeto educativo de matriz catédlica - o desafio...

e Eva, e pelo seu mundo, com todas as suas coisas. E 0 apreco verdadeiro
— o amor disposto a dar a vida — que gera a palavra fecunda e o gesto
profético.

Podera convir ter um quadro rapido que sintetize as grandes linhas que
cosem o tempo que vivemos. O modo de pensar eclesial, em geral, parece
manter uma arquitetura platonica: a verdade esta “la, em cima” e opde-se
ao mundo das sombras, “ca, de baixo”, de maneira que o objetivo da vida
esteja em conseguir superar este mundo material, falso e inconsistente, para
chegar a contemplar o mundo do espirito, este sim, verdadeiro e consistente.
Precisariamos de abandonar o real para contemplar a verdade, de dizer ndo ao
finito para abracar o infinito, de renunciar a corrupgado da matéria para viver a
verdade do espirito. Porém, bem ou mal, este quadro de compreenséo deixou
de interessar a maioria das pessoas. Hoje, a vida imediata prevalece sobre as
ideias, as emoc¢des sobre o intelecto, a transgressao sobre o cumprimento, o
finito sobre a transcendéncia; o que traz satisfagcdo aqui e agora prevalece sobre
o desejo de eternidade, tal como a pluralidade sobre a unidade e a democracia
sobre a hierarquia. E assim que, em geral, vivemos; é assim que, em geral, nos
compreendemos. Porém, tantas vezes, as nossas formulagfes e as nossas
propostas, sobretudo no campo religioso, assumem, sem mais, a arquitetura
anterior, com a qual a maioria dos alunos — e também dos educadores — ja
ndo se compreendem. E verdade que estes novos “valores” também geram
formas de profunda alienacéo, trazendo consigo desordens e sofrimento. Mas
€ com estas linhas que a generalidade das pessoas compreende a realidade
e se compreende. Por isso, para que a educacdo possa ser evangelizacao,
cabe-nos, pelo menos, ter consciéncia da forma como as pessoas, em geral, se
compreendem, como sentem, como se relacionam, como agem. Caso contrario,
0 que anunciamos podera ndo encontrar-se com agueles a quem anunciamos,
por falta de terra onde a semente cair.

Minoria qualificada e qualificadora

O que significa que uma escola seja cristd? O que significa que seja
catolica? Basta, para isso, que se celebre missa uma vez por semana,
que se reze a oracdo da manhd, todos os dias, que os alunos se confes-
sem uma vez por més? Se nas nossas escolas existirem estas praticas,
sera 6timo. Mas sera suficiente para caracterizar uma escola como crista e
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catolica? Manifestamente seria muito pouco. O que fara dela crista e catdlica
sera, em primeiro lugar, o facto do ato de educar nascer e ser modelado
pelo amor evangélico e, em segundo lugar, o ser capaz de levar, de alguma
maneira, mais direta ou mais indiretamente, a realizagdo do Evangelho nas
vidas daqueles que educa. Isto €, de iniciar criangas, adolescentes e jovens
a incorporagao do Evangelho como forga e forma das suas vidas. Por isso,
nao basta que a escola se declare crista. Interessaria que a sua missao de
educar nascesse e realizasse o Evangelho — nos objetivos e nas op¢oes
reais, nas préaticas educativas, nas relagdes, na forma como se escolhem e
se executam os meios para alcancgar os fins desejados.

Poderia ser inspirador que compreendéssemos a identidade e a missao
da escola crista e catdlica a partir da compreensao de nés mesmos como
minoria qualificada e qualificadora. Significaria compreender-se como grao
de mostarda, como fermento na massa, como ponto de luz na escuridao.
Passaria por aceitar ser minoria, como o melhor lugar, quase como um dom que,
estranhamente, o tempo presente nos esta a oferecer. Quer queiramos quer
nao, tendo em conta os movimentos culturais e socioldgicos modernos, somos
cada vez mais afastados para a margem, como uma minoria, com cada vez
menos voz no capitulo dos grandes movimentos culturais e decisdes politicas.
Diante desta circunstancia, inevitavel nas sociedades ocidentais, poderemos
lamentar ou protestar ou, entdo, reconhecer que, inesperadamente, é o lugar
que nos convém. Podera ser a oportunidade para uma voz mais livre e mais
auténtica, mais limpida e mais profética.

Ser minoria qualificada e qualificadora pede-nos empatia pelo mundo e
pelas pessoas que existem, com tudo o que o compde, e, a0 mesmo tempo,
assumir uma voz profética de contestagdo de todas as formas de alienagéo e
corrupcao do tempo presente. Para ser qualificadora tera de ser qualificada,
ndo uma minoria acossada e miserabilista, que se defende acusando ou se
entrincheira nas suas segurancgas e sinais exteriores de pertenga. Uma minoria
qualificada ndo € uma minoria elitista, mas, sim, uma minoria que realiza a
forma fecunda e transformadora do Evangelho — é qualificada pela apropriagao
do Evangelho, consequéncia da adesao vital a Jesus Cristo. Paralelamente,
devera ser qualificada humanamente, por uma sabedoria que compreenda os
grandes movimentos do espirito humano e faga estar a altura das grandezas
da existéncia humana e em contacto com os seus abismos. E qualificada
cultural, social, cientificamente, para estar a altura das questdes e dos debates
do tempo presente.

Pastoral Catequética n® 34-35 -2016 57



A radicalidade de um projeto educativo de matriz catdlica - o desafio...

Enquanto qualificada pelo Evangelho e pela cultura, sera minoria
qualificadora, porque sera transformadora da realidade. Sublinho o que ja
referi acima. E importante que esta minoria ndo se veja como gueto, ao
lado de tantos outros guetos, perdendo a catolicidade que caracteriza a
Igreja. Ser minoria nao significa perder a dimensao da universalidade — da
catolicidade — mas, antes, aceitar que o mundo, as pessoas, a sociedade
se transformam a partir da forca de ser fermento e que este é forca capaz
de transformar qualquer massa, em qualquer tempo ou lugar. Na massa, o
fermento é minoria, mas qualificadora, precisamente porque é qualificada. Tem
uma energia intrinseca capaz de transformar a farinha, de tal modo que esta,
sem o fermento, ndo chega a ser pdo. Assim se espera que seja a Igreja na
sociedade e a escola catdlica no sistema educativo. Numa sociedade e num
ambiente tao plurais, sabem que ndo tém a primeira nem a ultima palavra, mas
tém uma voz prépria que quer ser ouvida, porque tem a firme convicgao de
que o Evangelho é boa nova para todos, que salva verdadeiramente — salva
as pessoas concretas, salva os tempos, todos os tempos e lugares, todos os
homens e mulheres. E minoria, pequena porcdo, mas capaz de qualificar a
parte maior, tal como o fermento qualifica a farinha, tal como o sal qualifica a
comida, dando-lhe sabor. Também o sal € uma minoria. Nao conseguiriamos
comer sopa que tivesse a mesma quantidade de agua e de sal. O sal € uma
porcao pequena, mas importante para dar sabor ao todo. Por isso, recorda o
Evangelho que se o sal perder o sabor ndo serve para nada.

Quando me refiro a minoria qualificada e qualificadora, penso numa forga
parecida como aquela que estas duas imagens — o fermento e o sal — evo-
cam. E este tipo de minoria transformadora que nos cabe ser. Ao nivel das
escolas catdlicas, cabe-lhes ser este sal e este fermento, no mundo da edu-
cagdo que precisa de sabor que faga a diferenca e de for¢a que transforme
a realidade, segundo verdade e justica. Para isso, também o ato de educar
deveria ser ato qualificado e qualificador. As pessoas que temos diante de
nos nao queremos simplesmente ensinar matematica, portugués, geografia,
educacao fisica. Queremos que o ato pedagodgico de ensinar seja inspirado e
modelado pelo Evangelho, de modo a encarnar-se no préprio o exercicio de
aprendizagem.
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Que exceléncia desejamos alcancar?

Venho, agora, ao patrimoénio pedagogico e educativo da Companhia de
Jesus, como forma de dar corpo ao desafio de ser grdo de mostarda, como
se evoca na segunda parte do titulo. Fago referéncia a uma conferéncia de
1991, do P. Peter-Hans Kolvenbach, sobre pedagogia inaciana («Discurso
de abertura do Congresso de estudos internacionais sobre a pedagogia
inaciana»). Creio que os dados que apresenta poderao ter significado também
para as escolas cujo projeto educativo nasce de outras afinidades, dentro
da Igreja.

Cabe-nos cultivar a alma da escola. No livro do Apocalipse onde ha a
dura recriminacao, por parte do Senhor, das Igrejas que se afastaram do
seu primeiro amor. Dai recordamos a expressao “como ndo és quente nem
frio, vomito-te da minha boca”. E uma repreensao fortissima do céu a perda
da alma por parte da Igreja. Podera conservar na lapela o pin de Cristo,
mas afastou-se do seu primeiro amor. Perdeu a alma. Deixou de saber
quem é. N&o é uma expressdo bonita vinda da boca de Deus. Um Deus que
vomita algo ndo é um Deus simpatico. Dentro do tema em que estamos,
esta imagem, tao forte, recorda-nos que poderemos estar a empertigar-nos,
afirmando-nos como escolas catodlicas, quando, na verdade, perdemos a
alma.

Podera acontecer ndo sabermos dizer o que é a alma. Mesmo os
filésofos e os tedlogos tém grande dificuldade em defini-la. Mas sabemos,
espontaneamente, que uma pessoa sem alma, uma instituicdo sem alma,
€ alguém, é uma instituicdo que perdeu algo de essencial. Soa a falso,
a vazio, a inautenticidade. Seria, por isso, interessante que, de vez em
quando, cada escola tentasse identificar o estado da sua alma, a ordem ou a
desordem dos seus desejos. O que procura? De que modo o procura? Com
qual exceléncia deseja assinalar-se? A dos rankings ou a de fazer entrar
muitos alunos no curso de medicina? Sem duvida que, hoje, estes dados
fazem parte das regras de jogo. Mas sera, ai, que esta verdadeiramente a
exceléncia que a escola procura? Qualquer escola laica, ateia ou de qualquer
outra pertenca, pode desejar e procurar assinalar-se com esses objetivos.
Sera outra a exceléncia que desejamos, aquela que esta na alma e se
alimenta do Evangelho, da sua forga inspiradora e das formas como podera
fazer modelar a arte de educar. Esta exceléncia ndo podera ser menos do
que a integralidade do ser humano — o desejo de contribuir para a formagao
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de homens e mulheres integros e inteiros, onde o afeto, a inteligéncia, a
inventividade, a capacidade de transformar a sociedade se modelem segundo
o Evangelho.

Poderia ajudar a ter presente os Exercicios Espirituais de Santo Inacio de
Loiola e o texto que, ai, se apresenta como Principio e Fundamento. Interessa
ter claro o fim, o que se deseja, e perceber se este fim esta de acordo com o
Evangelho. Se o fim fosse ter os melhores alunos, para que entrem nas melhores
universidades, a qualquer prec¢o, desde que obtenham os melhores resultados,
nao parece que fosse um fim evangélico modelado pelo Evangelho. Poderia
fazer sentido, mas nao seria suficiente para dar identidade crista e catolica a
uma escola. Qual é o fim da escola? Para onde caminha? O que quer alcangar?
Em muitos casos, quando nasceu, tinha um fim claro, mas, com o passar do
tempo, podera té-lo perdido, acabando por existir simplesmente para existir.
Neste caso, o instrumento ter-se-ia transformado em fim de si mesmo. Sé
tendo claro o préprio fim se podera perceber quais os meios a abragar, ou a
rejeitar, para o alcangar. Porque os meios devem estar ao servigo do fim. Por
isso, havera meios que ajudam e outros que nao ajudam, ha uns que orientam
e outros que distraem, ha os que sédo ordenados e os que sao desordenados;
haverd meios que serd necessario abracar e meios que sera necessario
largar. Para isso, tendo claro o fim, sera necessaria a liberdade — S. Inacio
chama-lhe indiferenca — de poder aderir ou recusar determinado meio, na
medida em que € instrumento ou obstaculo para alcangar o fim. Para néo perder
a alma, a escola precisa de ter claro o seu fim e de garantir a liberdade para o
perseguir — fazer-se indiferente, ndo desejando nem procurando sendo o que
mais orienta para o seu préprio fim. Em fungao desse horizonte, estabelecera
0s seus meios e 0 modo de proceder.

Com esta introdugdo venho, agora, a reflexdo do P. Kolvenbach. Afirma
ele que educacdo na Companhia de Jesus nasceu da relacdo de duas
tradigBes. A tradigdo escolastica e a tradicdo humanista. Simplificando
muito, a tradigdo escolastica visava a educagdo, sobretudo, como caminho
de conhecimento de si e de contemplacdo da verdade. A visdo humanista
procurava a educagdo como instrumento de transformacdo da sociedade e
da Igreja. O caminho seguido pela Companhia acaba por integrar as duas
tradi¢cOes, desejando formar homens e mulheres instruidos e, ao mesmo
tempo, capazes de trabalhar na transformacédo da realidade. Portanto,
na linguagem tradicional da Companhia, queria-se professores e alunos
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assinalados em “letras” e em “virtudes”. Por isso, a escola nao bastava que
desse boa instrucéo, tal como ndo bastava ser, simplesmente, instituicdo de
pessoas boas. O bom professor ndo seria simplesmente aquele que daria
boa instru¢do, que comunicaria bons conhecimentos (ter letras). Deveria
ser também professor bom (ter virtudes). Se o educador for s6 instruido,
sem ser bom, podera nao ajudar como deveria. Mas se for sé bom e nao
for instruido também podera n&o ajudar como deveria. Virtudes e letras. Na
nossa linguagem, competéncia cientifica, literaria, cultural, artistica, aliados a
bondade, a integridade ética e moral, a densidade espiritual, a sensibilidade
estética. E assim, conjugando estas duas dimensdes, que ele educa bem —
que é um bom educador.

Para isto, escola e educadores, precisam de grandes ideais, de ter uma
visdo clara e, ao mesmo tempo, de ter um método concreto para conseguir
concretizar essa visdo. A visdo sem método torna-se uma banalidade
estéril, o pin na lapela, um verniz exterior. A visao precisa de método, de um
caminho concreto para poder ser efetivamente alcancada. Mas o método
sem visao integradora e unificadora podera perder o sentido e permanecer
circunstancial, efémero, seguindo a espuma do tempo. Em muitos casos, esta
podera ser a dificuldade de muitas escolas. Perderam o fim ou, entdo, ndo
tém o método adequado para o realizar. Por isso, facilmente podera haver
meios que se tornam fins ou fins que, de tdo vagos, deixam de orientar as
praticas quotidianas.

Quais seriam, entdo, as diretrizes pedagdgicas, sublinhadas pelo
P. Kolvenbach, e que poderiam ser tomadas como tragos da arte de educar
como exercicio de evangelizagédo?

Uma escola crista deveria ter como objetivo a formacéo integral de cada
estudante, a integracdo de todas as dimensdes da sua vida — a imaginagao,
as emocgoes, o afeto, a inteligéncia, a vontade, o entendimento, a capacidade
de fazer coisas. Diante de si, a escola e o educador ndo tém cabegas, muito
ou pouco inteligentes — tém vidas. A educacgéo ou € integral ou ndo chega a
cumprir verdadeiramente a sua miss&o. As letras faltariam as virtudes.

Depois, o desenvolvimento total do individuo, deveria passar por cultivar

nele aspiragfes que vao para la da habilidade técnica ou da aquisicao de
conhecimentos, em vista de uma profissédo, implicando-o no compromisso
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civico, social, cultural, transformador da realidade, sobretudo das situacdes
de injustica e de sofrimento.

Em terceiro lugar, a educacgédo deveria procurar cultivar a autonomia
responséavel. O objetivo da educagdo ndo é doutrinar, manipular, mas, sim,
fomentar a atitude critica diante da complexidade dos fendmenos e das matérias,
para além de modas e de preconceitos do momento. Formar para a liberdade e
autonomia responsavel é arte tao bela quanto exigente. Uma escola de matriz
cristd nao deveria vacilar neste desejo.

A capacidade de discernir criticamente segundo o Evangelho as situacdes
e os fendmenos deveria ser outro fruto desejado pela nossa missédo educativa.
Sabemos que nem tudo € bom, nem tudo da gldria a Deus, nem tudo &
verdadeiro e justo. Educar para o conhecimento aprofundado das questdes
e para a atitude critica, segundo os critérios do Reino, néo é tarefa pequena.
Implica ponderar varias possibilidades, atender a varias perspetivas, ler varios
autores, confronta-los, pesa-los, para poder tomar posi¢do. Hoje, mais do que
nunca, pela forca da cultura mediatica, percebemos como o espaco publico
tende a dispensar o aprofundamento critico das questdes, simplificando muito
0 que, de si, € complexo. Facilmente se cai na superficialidade, na ligeireza,
na defesa ideoldgica, quase clubistica, de determinada opinido ou solugéo.
O espirito critico formado pelo Evangelho, pelo contrario, pede atencao e
paciéncia, capacidade para se implicar e para se distanciar, para reconhecer
as manifestagdes da verdade e sopesar caminho de justica.

A educacéo, pelas virtudes e letras, deveria ser educacao para o servico,
no seu sentido mais amplo. A atitude de servigo e as suas praticas efetivas,
através da intervengdo nos varios campos da cultura, da sociedade, das
ciéncias seria um dos melhores frutos da nossa misséo evangelizadora por
meio da educacao.

Em sexto lugar, a cura personalis seria uma das marcas distintiva do
modo de proceder educativo. Como expressdo que faz parte do jargao da
Companhia, a cura personalis diz respeito ao amor e cuidado genuino por
cada aluno, a atencao afetiva e efetiva a cada uma, tendo em conta a sua
realidade concreta atual. A escola visa ser comunidade aberta, sincera,
que cultiva relagdes justas, de proximidade. E, por isso, bem mais do que
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nameros, turmas, estatisticas, metas, rankings. Distingue-se, por isso, por
relagbes que se fundam na verdadeira atencdo e conhecimento de cada
um, na adequacédo do percurso formativo as suas caracteristicas, ritmos e
circunstancias.

A estes pontos, poderiamos, eventualmente, acrescentar outros. Mas talvez
ja sejam suficientes para ajudar a cultivar a alma de uma escola catdlica, que
seja capaz de agir e de ser reconhecida como minoria qualificada e qualificadora.
Qualificada pelo conhecimento intimo do Evangelho e pela implicacéo critica nas
questdes do tempo presente, sera capaz de qualificar as vidas reais daqueles
que lhe sdo confiados. Tendo claros os fins que deseja, sabera identificar e
escolher os meios adequados, com liberdade e determinacé&o.

Em jeito de concluséo, podera fazer sentido evocar o desejo do Papa
Francisco de que a Igreja viva em movimento de saida. Nado motivara,
seguramente, esse desejo o querer recordar aos outros que também existimos
e que deverao olhar para nés. Move-o, antes, o afeto pelas vidas reais e pelo
tempo presente, o desejo intimo de lhes levar a graga do Evangelho. Este € um
sair qualificador das vidas e do mundo, porque qualificado pelo Evangelho — pelo
Evangelho da misericérdia. O mundo e as vidas precisam deste Evangelho,
como a farinha precisa do fermento para chegar a ser p&o e a sopa a por¢ao
de sal para ter o sabor justo.
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IR. MARIA EMILIA NABUCO, SSD (*)

Foi muito importante, para mim, explicitar que evangelizar € comunicar uma
Boa Noticia que todos nds seres humanos diariamente desejamos receber
de uma forma gratuita. Que nos da luz, que nos tira das fadigas diarias. E um
convite especial, a participar na vida de Deus, que dilata 0s nossos coracdes
e nos traz um horizonte de esperanga sobre cada um de nés e sobre toda a
realidade humana.

“O principal e maior servigo que a Igreja oferece ao ser humano é
comunicar-lhe a Boa Nova, convidando-o a participar da vida divina,
iluminando, a partir dessa vocacao fundamental, toda a realidade humana.
A preocupacédo pela pessoa situa-se, pois, dentro de um dinamismo
globalmente vitalizante: a evangelizagéo”.!

Como concretizar hoje este convite na escola com a familia? Para poder-
mos dar uma resposta que nos ajude a todos precisamos de nos debrugar em
primeiro lugar sobre o que os investigadores pensam hoje do desenvolvimento
das criangas, dos adolescentes e das suas familias.

Hoje em dia, ja ndo sdo so6 os psicologos que se debrugam sobre o estudo das
familias, das criangas e dos adolescentes, mas sim outros investigadores das

(*) Conselheira-geral da Congregacéo das Irmas de Santa Doroteia, em Roma. Fundadora
e presidente honoraria da Associacdo Aprender em Parceria — A PAR. Doutorada em
“Child Development and Learning” e mestre em “Child Development with Early Childhood
Education” pela Universidade de Londres.

1 De Pedro, Aquilino (1993). Dicionario de termos religiosos e afins. Aparecida, SP: Editora
Santuario, p.110.
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ciéncias sociais. Ao longo dos séculos tém prevalecido nas familias diferentes
modelos de transmisséao de valores e de atitudes face a vida. Ha autores (Sorin
e Galloway, 2005)? que afirmam que os adultos, familias ou educadores, s6
serdo capazes de educar as criancas se perceberem esta tarefa como “poder
partilhado” entre todos, sendo capazes de criar relagdes de respeito mutuo e
de crescimento mutuo. Procedendo assim, os adultos fazem com que os mais
jovens se sintam a conduzir os seus préprios processos de crescimento. No
processo reflexivo dos acontecimentos com os mais novos, ambos descobrem
novas perspetivas de vida em cada momento da sua existéncia. Crescem em
conjunto, adultos e mais novos, nao ficando nenhum para tras.

Evidentemente que todos sabemos que o crescimento esta, ndo so
dependente da relagdo que os pais e professores estabelecem com as criangas
e adolescentes, 0 seu crescimento esta igualmente dependente da qualidade
da relagao que se estabelece com os irmaos, com os avés, com os vizinhos,
com os amigos, com o meio social, cultural e ambiental que os envolve. E
ainda com os niveis de stress vivido no ambiente familiar, com o tipo e nivel
de economia das familias e da sociedade. Porém, hoje vamos restringir-nos
ao tema que nos foi proposto, debrucarmo-nos sobre a relagcdo com a familia
na escola ao nivel da evangelizacéo.

E impossivel, no tempo de que dispomos fazer uma descricéo da evolugéo
da familia ao longo dos tempos e sobre as etapas por que esta passa ao longo
do percurso da vida. Apenas um breve apontamento sobre as suas funcdes
(Campion, 1995)3, apesar de nao existir entre os varios autores uma concordan-
cia absoluta nem sobre as fun¢@es da familia nem sobre as formas adequadas
de proceder. No entanto, a maioria entende que as fun¢des fundamentais da
familia séo:

— Dar cuidados basicos, proteger a crianga e o adolescente até que con-
sigam autonomia;

— Transmitir seguranca;

— Conduzir e estabelecer limites;

— Dar estabilidade;

2 Sorin, R. e Galloway, G. (2005). “Constructions of childhood: Constructions of self”, Paper
presented at the conference “Childhood 2005”, 28 June — 2 July, Oslo.
3 Campion, M. J. (1995). Who's fit to be a parent?, London: Routledge.
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— Criar condicoes para o desenvolvimento intelectual, emocional e social
incluindo a aquisicao de competéncias basicas e de comportamentos
sociais;

— Ensinar a respeitar as leis para que exista seguranca;

— Contribuir para a prosperidade econémica da sociedade.

Se pensarmos no contexto internacional mais alargado a nivel mundial, a
lei que nos rege a todos na educacao dos menores de 18 anos é a Convencgéao
sobre os Direitos da Crianga ratificada, j& muito tarde, na minha perspetiva,
em 1989 pela Assembleia das Nagdes Unidas e assinada por quase todos os
paises do mundo, ainda mais tarde. Considera esta Convenc¢éo que devemos
assegurar a todos os cidadaos antes dos 18 anos as condi¢cdes enunciadas
pelos mesmos Direitos, que apesar de conterem mais de cinquenta artigos,
podem ser resumidos em quatro principios para a sua implementagéao:

1. O direito a ndo discriminagéo (Artigo 2);

2. O direito ao melhor interesse da crianga, que deve ser considerado em
todas as decisdes a tomar em relacdo a esta (Artigo 3);

3. O direito que a crianga tem a viver e a desenvolver-se (Artigo 6);

4. Odireito ao respeito que se deve ter pela crianga em tudo o que lhe diga
respeito (Artigo 12).

A Convencao dos Direitos da Crianca atribui aos pais ndo tanto autoridade,
mas dé-lhes responsabilidades. Promove uma viséo de que a familia deve
proporcionar uma experiéncia democratica a todos os seus membros, incluindo
as criangas, deve promover oportunidades e experiéncias baseadas no
respeito mutuo, acreditando que as criangas podem participar nos processos
de deciséo.

Para o cumprimento dos direitos da crianca/adolescente exige-se que 0s
pais promovam:

— Seguranga fisica e psicolégica;

— Bom modelo de comportamento;

— Respeito pelo ponto de vista e experiéncias da crianga/adolescente;

— Capacitagdo das potencialidades da crianga/adolescente;

— Reconhecimento de que as criangas/adolescentes e pais vivem um
processo dinamico.
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A nivel Europeu fala-se muito numa atitude de “Parentalidade Positiva”
(Dalas, 2007)%. O que é que os investigadores entendem por Parentalidade
Positiva?

1. Paracom as Criangas:

1.1. Autenticidade por parte dos pais que os faz compreender a sua atitude
perante o desenvolvimento das criangas;

1.2. Sensibilidade para interpretarem as intencdes das criancas que faz
com que os pais respondam prontamente e de uma forma apropriada as
necessidades das mesmas;

1.3. Sincronia como extensédo da sensibilidade. Que implica reforgo positivo
por parte dos adultos através nao sé do afeto, mas também da linguagem e de
uso apropriado de brinquedos, etc.;

1.4. Qualidade da interacdo afetiva. Que implica expressdes emocionais
claras. Expressao de alegria pelos progressos da crianca. Expressdes de
ternura, no tom de voz, nos mimos, na escolha de palavras adequadas. E
também atitudes afetivas protetoras, tais como consolar.

2. Paracom os adolescentes:

A investigacao dos Ultimos anos sobre terapia familiar tem demonstrado
que os melhores resultados na educacdo dos adolescentes se obtiveram
quando a lideranca dos pais foi impregnada de “igual dignidade” na relagéo.
Quer dizer: os desejos, as opinides e as necessidades foram tratados por
parte dos adultos com respeito (Juul, 2002)°. A mesma autora, trés anos
mais tarde, descreve as qualidades da lideranca de adultos quanto a educar
criancas e adolescentes.

4 Dalas, M. Ed. (2007). Parenting in Contemporary Europe. Council of Europe Publishing.

5 Juul, J. (2002). “Relational competence: From obedience to responsibility — A new
perspective on professional relations of adults to children”, paper presented at a seminar
held on 10 and 11 October 2002, Zagreb, Croatia.
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Os valores de um adulto educador (Juul, 2005) devem ser:

— Autenticidade

— Autoridade pessoal

— Interesse

— Dialogo/negociagao

— Reconhecimento

— Poder

— Envolvimento/inclusdo

A autenticidade faz com que os pais deixem marcas nos seus filhos para
o resto da vida.

A autoridade pessoal deriva da autenticidade. A integridade e a
responsabilidade baseiam-se neste tipo de autoridade. Segundo a mesma
autora a autoridade pessoal cresce na medida em que os pais sao abertos,
flexiveis e a querer assumir a responsabilidade da qualidade das interagbes
familiares.

O interesse manifesta-se ndo tanto em questionar, mas sim em partilhar
a propria vida. Um didlogo baseado em igual dignidade faz com que ambas
as partes expressem 0s seus pensamentos, valores, emoc¢des, sonhos e
objetivos.

O didlogo e negociacdo faz com que cada pessoa se sinta com igual
dignidade.

O reconhecimento e envolvimento € um pré-requisito para envolver 0s
filhos nas decisbes a tomar.

Poder é a forma que os pais tém de usar a sua capacidade de autoridade
fisica e psicoldgica. A utilizagdo desta capacidade por parte dos pais é crucial
para que os filhos possam ou n&o obter a capacidade de utilizar e desenvolver
em pleno o seu potencial pessoal e social.

Todas estas atitudes deixam marcas sobre Deus nos filhos. Os pais sédo
o primeiro Deus para os seus filhos, sdo a sua imagem. Todas as atitudes
dos pais revelam a imagem de Deus. A imagem que queremos revelar é a de
um Deus que ama, que esta presente, que acolhe, que se regozija com as
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conquistas, que nos fala sem autoritarismo, por isso, tem autoridade para nos
exigir o amor incondicional por nds préprios e por cada pessoa que coloca no
Nnosso caminho para o servirmos.

Como é que a escola pode ajudar os pais nestas tarefas para poder criar
uma boa base para a evangelizacdo? E importante que adultos educadores
considerem 0s pais como parceiros nas tarefas educativas e os pais nao se
considerem so clientes das instituigdes, mas igualmente parceiros.

De facto, um dos fatores de prote¢do para o bom desenvolvimento das
criangas e dos adolescentes € a boa relagdo e a boa experiéncia que eles
vivem na escola e na familia.

Ha variaveis que foram demonstradas em investigagdes e que sao obvias
para uma boa relacdo escola/familia. Tais como, ambas as instituicdes devem
procurar ter:

— Atitudes positivas face a aprendizagem;

— Atitudes basicas de educagao em relagao as criangas;
— Caminharem na mesma diregao;

— Respeitarem as criancas e os adolescentes.

Porém, todos sabemos que ha variaveis que a escola ndo pode controlar,
tais como:

— Aqualidade e profundidade de relagéo em casa;

— O absentismo escolar;

— Oportunidades de leitura com as criangas e oferta de bons livros aos
adolescentes;

— Horas de imersao diarias na televiséo.

Anecessidade de uma parceria entre escola e familia é de facto demasiado
necessaria e urgente:

— E urgente compreender-se a cultura das familias e do ambiente que elas
vivem;

— Oferecer intervengdes atempadas junto das familias para a promogéo
do desenvolvimento de pais e filhos;
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— Estabelecer parcerias efetivas vendo sempre a familia como recurso
educativo e ndo problema. A familia € o primeiro e principal nucleo
educativo;

— Cuidar a relagédo a dois: professor/estudante, professor/pai ou mae,
familia/escola, comunidade/igreja;

— Relagéo construtiva e transparente.

Como minimizar o fosso existente, quando ele existe, entre escola e familia
para que acontegam possibilidades diversificadas de anuncio do Amor de Deus
e este anuncio possa ser acolhido, possa crescer e amadurecer?

Existem varios meios. Um desses meios, que ja demonstrou ser eficaz
em paises com muitos problemas econdmicos e sociais, sao as intervencoes
primarias, ou melhor, os Programas de Intervencao Primaria. Existe um
Programa desse tipo em Portugal que ja demonstrou ser eficaz tanto para
familias de baixos recursos econdmicos como para familias com mais
oportunidades de acesso a cultura e ao bem estar.

Intervir desde cedo junto das familias de uma forma sistematica sem
nunca desanimar nem desistir. Intervir pelo dialogo, mas especialmente
proporcionando situagdes de aprendizagem através de meios tais como o
jogo e a arte.

Quando as familias sdo mais jovens estdo mais despertas para este tipo
de intervengdo e, ao mesmo tempo, assimilam mais facilmente o tipo de
educacgao a transmitir aos seus filhos. Refiro-me a intervengdes semanais
de uma hora em conjunto pais e filhos. Estas familias podem beneficiar de
uma aprendizagem conjunta sem ser magadora, mas uma aprendizagem
consistente porque, como disse anteriormente, baseia-se no jogo e na arte
que tém um potencial terapéutico muito forte, ja demonstrado a nivel da
investigacao, tanto na educacgédo dos mais novos como na dos adultos. Este
tipo de Programas sdo também importantes porque o Lider é visibilizado
pelas familias como um modelo a imitar, porque este assim o propde pela
sua forma de atuagéo.

Existe uma Associagdo em Portugal que pratica este tipo de intervencao
e que se chama Aprender em Parceria, A PAR, www.a-par.org. Ja perfez dez
anos de permanéncia no nosso Pais, com investigagao relevante sobre os
efeitos do Programa. Esta investigagao foi subsidiada pela FCT e ja esta
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publicada online pela Organizagdo Mundial de Salde e ainda por uma revista
europeia. (Nabuco e Costa, 2013)¢, (Nabuco e outros, 2014)’.

Esta intervencdo assumiu o nome de “Programa A PAR” e destina-se a
familias com criangas dos zero aos seis anos. A mesma Associa¢ao esta neste
momento a comegar a aplicar um outro programa nao so para familias com
criangas pequenas mas também para adolescentes, este segundo chama-se
Programa “Pais Realizados, Criancas e Jovens Felizes”.

1. O Programa A PAR é um programa de prevencdo primaria e de
capacitacao familiar que se dirige a familias com criancas pequenas.

— Como programa de prevengao primaria pretende contribuir para reforgar
os fatores protetores do desenvolvimento das criangas.

— Como programa de capacitagdo familiar espera contribuir para o
desenvolvimento de competéncias pessoais e sociais nos adultos
cuidadores, assim como as suas competéncias parentais.

O Programa A PAR pretende ajudar a:

— Estabelecer o vinculo afetivo entre pais e filhos;

— Criar nas criangas atitudes basicas educativas;

— Adquirir os valores essenciais de respeito, estima, verdade, etc.;

— Construir autoestima nos diversos dominios;

— Criar predisposigdes positivas para a aprendizagem da leitura, escrita,
matematica, estudo do meio ambiente, etc.

E nas familias:

Que sintam que sao os primeiros e mais importantes educadores dos
seus filhos;

& Nabuco, M. & Costa, C. (2013). Early Childhood Services and Family Support in Portugal.
In Improving the lives of children and young people: Case studies from Europe.
Volume 1. Early years. Editors: Vivian Barnekow, Bjarne Bruun Jensen, Candace Currie,
Alan Dyson, Naomi Eisenstadt and Edward Melhuish. World Health Organization, WHO,
pp. 32-39.

7 Nabuco, M., Aguiar, M. S., Costa, C. & Morais, D. (2014). Evaluation of the Effectiveness
of the Implementation of the A PAR Project in Portugal. Child Development and Parenting
Support. European Early Childhood Research Journal. Vol. 22, No. 4, 554-572.
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— Que cresgam na sua autoestima;

— Que se sintam apoiados nas tarefas de educar;

— Que respeitem a individualidade dos seus filhos;

— Que aprendam a estabelecer limites;

— Que aprendam novas formas de educar;

— Percebam que ler com as criangas desde bebés é uma tarefa muito
importante para a sua aprendizagem;

— Contar historias, dangar, cantar e dizer muitas rimas sao fatores
determinantes para uma boa aprendizagem da lingua materna; etc.

2. Programa “Pais Realizados, Criancas e Jovens Felizes” pretende:

— oferecer aos pais, e a outras pessoas que cuidam de criangas e jovens,
ferramentas praticas para lidarem com os desafios diarios da educagao
destes;

— familiarizar os adultos cuidadores com os principios basicos da
“Psicologia Focada na Solugéo” aplicada a parentalidade. Ou seja,
transformar os problemas em potencialidades.

Este programa é composto por cinco sessdes de duas horas cada,
com intervalos de duas semanas. Nas sessfes sao propostos aos pais ou
profissionais de educacao estratégias para lidarem com os problemas reais das
criangas, adolescentes, jovens ou mesmo adultos e experimentarem durante
duas semanas, no didlogo com as criangas ou adolescentes individualmente,
estratégias de mudanca de atitude face aos problemas que estdo a sentir.
Negoceia-se sempre com as criangas, adolescentes, jovens ou adultos as
solugdes para a transformacgao. No final do tempo combinado para a mudancga
de comportamento faz-se a celebragéo festiva da mudanca.

Este programa tem a sua origem no Dr. Ben Furman, médico, psiquiatra,
terapeuta especializado em terapia familiar, que criou o seu préprio instituto
em Helsinquia, http:/Iti.fi/institute/, que se chama Helsinki Brief Therapy
Institute.

Em inglés, este Programa “Pais Realizados, Criangas e Jovens Felizes”,
chama-se “Kids Skills for parents”. Este programa € extremamente positivo
para as familias e outros educadores que, em conjunto, procuram estratégias
de transformar os problemas em potencialidades. Este ano, a mesma
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Associagao pensa publicar um livro, que também sera ajuda para pais, intitulado:
Eu sou capaz; também da autoria do Dr. Ben Furman.

Com este tipo de programas poderemos modificar a forma como as nossas
familias e a escola enfrentam problemas diarios de soliddo e incertezas nas
estratégias para educar bem, e para evangelizar, vencendo a inércia que 0s
problemas e os rétulos sempre nos trazem.

Em relacdo a Evangelizacdo, quanto mais cedo as familias tomarem
consciéncia da sua missao de Evangelizar melhor. Nado nos esquegamos que
Deus ao criar o mundo, tal como vem descrito no livro do Génesis (Gn 1, 31;
2, 2-3), ndo so cria, mas viu que a criagédo era boa. Deus cria e vé o bem. Ao
mesmo tempo que vé o bem alimenta-o com o Seu olhar misericordioso. Nao
basta ver bem temos que aprender a ver 0 bem como Deus faz e a alimenta-lo
com novas estratégias criativas.

Se Deus nos colocou neste século, é para vivermos a nossa vida hoje e
fazermos a nossa intervengdo na criagdo, agora. E no hoje da histéria que
continuamos a obra de Deus. No mundo inteiro, hoje mais do que nunca, apesar
de muitas situacdes de negacdo de Deus, existe um interesse crescente sobre
as questdes relacionadas com Deus e com a interioridade. Este interesse é um
sinal do nosso tempo (Ylla, 2013)8. Temos que interagir com as familias de tal
modo que elas se apercebam deste cuidado essencial.

Durante anos foi facil cuidar da interioridade que nos fala de Deus, bastava
participar nos rituais sociais, nas oragdes e nos momentos de siléncio das
nossas familias. O ritmo de vida que se levava favorecia-o.

De uma perspetiva religiosa, ou mesmo da perspetiva de humanismos
diversificados, a necessidade de cuidar da interioridade tornou-se mais presente
e premente, na nossa cultura, a partir dos meados do século XX. No entanto,
sdo muito poucos os que falam de interioridade.

Desde finais do século XX que se difundiu a palavra interioridade e esta
vai aparecendo como um conceito filoséfico e antropolégico associado a ele.
Com o substantivo interioridade sublinhamos a importancia que a cultura

8 Ylla. L., Melloni, X., Rambla, J. M. & Oller, M. D. (2013). De qué hablamos cuando hablamos
de interioridade? EIDES, n° 69, cristianismeijusticia.net.
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da a dimenséo da pessoa que hoje consideramos muito importante: uma
dimenséo antropoldgica autonoma — ndo dependente de ideologias ou crengas
— mas que é constitutiva da pessoa. E um conceito que tem a vantagem de ser
muito englobante, intuitivo, pouco ideoldgico, pouco técnico, e € mais amplo
que falar de emogdes, consciéncia, subjetividade ou espirito.

E a nossa interioridade que faz eco ao que recebemos do mundo exterior,
€ la que nés pensamos, refletimos, processamos os impactos que recebemos
ao longo do dia, donde sentimos de vez em quando a disponibilidade ou indis-
ponibilidade radical de nos proéprios.

Anossa interioridade € um lugar para o siléncio, onde nos colocamos a nos
proprios sem defesas, com a transparéncia de que somos capazes de ter. E 1a
que elaboramos o que nos chega através do pensamento e dos sentidos. Um
local que nos unifica, mas que também nos fragmenta.

Também é um lugar em que lutamos connosco, porque é la que nos
encontramos com emogdes que doem, vivéncias das quais nos admiramos e
recordacdes que ferem e, por vezes, nos paralisam. Também nos podemos
encontrar com decisdes que exigem muito de nos.

E o espaco para sentir a individualidade e a liberdade, sempre fragil, que
nos permite a responsabilidade e 0 compromisso connosco e com o0s outros. A
interioridade de que estamos a falar nao se trata de um intimismo fechado, mas
sim daquela que afirma um eu e um tu. Um espaco em que encontro o outro
e o0 acolho no seu mistério... a partir do qual vou ao seu encontro. Um espacgo
no qual me indigno e reajo perante as injusticas e os abusos.

Ainterioridade é aquele espago entre 0 meu eu ativo e o meu eu profundo.
Estamos a referir-nos a uma realidade nao redutivel as emogdes ou a
inteligéncia. Esta ligado ao que nos acontece e que se nos revela dentro de nos.

Mais que uma coisa substantiva, € um ambito: integra corpo, pensamentos,
sentimentos, sensagdes e emogdes. Por isso, as vezes, € melhor falar do

espaco ou do mundo interior.

Existem caminhos para descobrir a interioridade e a fazer crescer. E muito
importante cuidar do nosso mundo interior, quer dizer, criar condi¢cdes para
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que este cresca, para que o coracao se expanda, para que os olhos se abram,
para que vivamos a partir de dentro, a partir de Deus que nos habita para
irmos mais fundo, para saborearmos mais a vida, para sermos mais pessoas.
Por isso € muito importante o dialogo com 0s mais novos. Este didlogo tem
que ser um dialogo que os preencha, que lhes traga Vida Nova, a Novidade
do Evangelho. Temos que ajudar os pais a “desatar” este dialogo de dentro
deles. O amor deles pelos filhos é capaz de fazer milagres. Este € um passo
dificil para as familias.

Podemos crescer nés e as familias no mundo interior, na interioridade:

— ensinando a saborear o siléncio;

— fazendo boas perguntas, ir mais fundo no pensamento;

— educando a forma como observamos as outras pessoas;

— as coisas de cada dia;

— aarte, educando a sensibilidade;

— aprendendo a “ruminar/mastigar” a vida, o que lemos, ou escrevemos, no
didlogo e na escuta, na delicadeza dos pequenos gestos, ou na criagdo
artistica.

Também o podemos fazer crescer:

— aprendendo as tradi¢des religiosas das nossas familias, ou criando novas
tradicdes;

— ou também aprendendo o que a psicologia moderna hoje nos mostra:
a tomada de consciéncia de nds proprios, as sensagdes do corpo em
movimento — a expressao corporal, a danga — o trabalhar das emo¢des
e das relacdes;

— aprendendo a prestar atencéo, a tomar consciéncia de tudo o que vive-
mos, € uma recomendacao das neurociéncias;

— ourecorrendo a ajuda dos especialistas da psicologia e do crescimento
pessoal e da terapia familiar.

Considero, no entanto, que um caminho privilegiado para ajudar a crescer
na interioridade é:

— deter-se a contemplar os gestos de grandeza humana (de amor, de

generosidade, de liberdade, de nobreza, de “dizer a verdade”, de perdéo,
de beleza...);
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— ou os dramas, as dores, a morte, as muitas injusticas que a vida nos
revela.

Desta contemplacgéo interior e posterior dialogo, podera nascer a alegria,
a paz, a bondade, a compaixao, o agradecimento, a indignag&o e o compro-
misso.

Existe uma relacdo entre interioridade e espiritualidade. Desde sempre
a espiritualidade relacionou o mundo interior com a préatica religiosa. A
espiritualidade propde uma nova visdo do mundo, uma ética, que, desenvol-
vendo-se, exercita a interioridade. N@o se pode pensar uma espiritualidade,
sem interioridade.

Pelo que acabamos de afirmar € muito importante cuidar da interioridade.
Cuidando da nossa interioridade, estamos a cuidar da nossa propria
liberdade, a converter-nos em pessoas livres. Quanto mais crescermos na
interioridade, mais cresceremos na nossa propria humanizagéo. Trabalhar
a interioridade é ser capaz de habitar o nosso espaco interior, habitando-
-nos; o contrario & estar fora de nds proprios. A interioridade tem a ver com
o desenvolvimento sadio das pessoas, com sermos noés proprios pessoas
felizes.

S6 trabalhando a interioridade de cada um de nds estaremos aptos a receber
a Boa Nova. Depois de séculos de rejeicao de um espaco sagrado percebemos
hoje melhor nos nossos contemporaneos a sede desta dimens&o (Melloni,
2013). Os acontecimentos sociais e politicos do século XX mostraram-nos que
guando esta dimensado se nega, aparece uma sociedade sem alma. Utiliza-
mos menos o termo espiritualidade por duas razdes: porque pode conter um
dualismo implicito, separando a espiritualidade do corpo, e ainda porque tem
uma conotagdo mais religiosa e por isso menos apta para dialogar com as
familias que vivem uma cultura secularizada.

Entendemos por interioridade aquilo que preenche o ser humano na sua
dimens&o mais profunda. E aquilo que nos torna conscientes de que somos

seres infinitos.

Precisamos de assumir este novo paradigma, o da interioridade. A
interioridade abre-nos novas perspetivas que nos permitem contactar com
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a profundidade das coisas. Nos Exercicios Espirituais de Santo Inacio,® na
Anotacgao n° 2, diz-se “n&o € o muito possuir que satisfaz a alma, mas o sentir
e gostar as coisas internamente”;

— na relagdo com as pessoas o0 cultivo da interioridade possibilita que o
outro seja reconhecido no seu mistério pessoal e se capte com mais
delicadeza os seus matizes, as suas necessidades, a validade dos seus
pontos de vista;

— perante as situacdes, aparece-nos mais transparente para nés a viséo do
Reino que tinha Jesus e que nascia da sua capacidade contemplativa.
Na medida que a interioridade nos liberta das exigéncias egocéntricas,
permite formas mais livres e libertadoras de presenga no mundo;

— perante as ideias, percecionamos que sao diferentes as ideias que vém
das nossas reacgoes imediatas daguelas que recebemos em estado de
quietude, de distanciamento;

— perante as crencgas, o cultivo da interioridade permite-nos abrirmo-
-nos a expressoes religiosas dos outros na medida que vislumbramos
a profundidade de donde nascem.

N&o nos interessa uma interioridade que ndo procure a justica e que ndo
seja habitada pelo Transcendente. Faz-nos falta uma interioridade habitada
pelos outros e pelo Outro (Oller, 2013). E esta a converséo que nos é pedida,
para podermos ajudar as familias.

Uma boa estratégia para ajudar ao despertar da interioridade que nos
levara a nos e as nossas criangas e adolescentes a abrir-nos a Deus e a sua
misericordia sera desde muito cedo praticarmos a catequese familiar, pensando
verdadeiramente e com muito cuidado numa catequese de adultos.

Na idade dos zero aos seis anos € mais facil. Basta que os desafios que
queremos langar as criangas sejam enviados também para casa para que os
pais possam dialogar com elas sobre estes mesmos desafios de uma forma
ocasional. Estes desafios satisfazem enormemente as criangas e 0s seus
pais. Fazem com que os pais, desprendidos de férmulas ultrapassadas, se

® Santo Inacio de Loiola, (1999). Exercicios Espirituais de Santo Inacio. Livraria Apostolado
da Imprensa: Braga.
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desinibam e se habituem a dialogar sobre Deus a partir das experiéncias
diarias.

Mais tarde, a partir dos 6 anos € muito importante fazermos apelo aos pais
para participarem na catequese familiar e a praticarem de uma forma mais
sistematica. Refiro-me explicitamente a aprendizagem de conteudos que
serao transmitidos em casa ainda que posteriormente dialogados na escola.
Esta formacado é uma verdadeira catequese de adultos que os ajudara e lhes
alimentara a fé, tornando-os mais capacitados, dando-lhes oportunidade de
criarem lagos mais profundos com os seus filhos, porque radicados no Amor
e na fé em Deus.

A participagdo na catequese familiar por parte dos pais nesta etapa do
desenvolvimento das criangas vai torna-los mais aptos para os dialogos que
se vao seguir na adolescéncia. Porque é dificil dialogar com os adolescentes,
muitos pais abdicam deste dialogo. E este € um momento privilegiado para que
isto acontega. Com os adolescentes, os temas de dialogo tém que ser muito
mais diversificados, aprofundados e cada vez mais criativos, de acordo com
as necessidades desta etapa de desenvolvimento.

O importante é acreditarmos em Deus e na tarefa que Ele coloca nas nossas
maos, que € anunciar a Boa Noticia de que Deus é Amor, de que ama cada
um de nos e nos quer felizes.

E com Santo Inécio nos Exercicios Espirituais, 54, aprender a falar com Deus
“como um amigo fala a outro amigo”... “ora comunicando as suas coisas”... “ora
pedindo conselho”. Desta forma, vamos crescendo na intimidade com Deus,
individualmente, como equipa de pastoral da instituicdo e como comunidade
educativa, dando passos em conjunto com a familia, na construgao da justica,
da solidariedade social, dentro e fora da instituicdo, tendo como horizonte a
fraternidade universal.

Com uma vida de oracao intensa, seremos cada vez mais impelidos
a trabalhar em equipa e a ter criatividade suficiente para criarmos novas
estratégias e novas parcerias com as familias para as tarefas de Educar, de
Evangelizar.
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Desafios
Conclus6es da Jornada de Formacéao de

docentes da Escola Catodlica

A formacao de docentes da Escola Catdlica realizada em Fatima em
20 de fevereiro pp., no Centro Pastoral Paulo VI, sob o tema “Educar (é)
Evangelizar?! — (Re)interpretar a identidade e a missdo da Escola Catdlica”
constituiu um momento significativo para assungéo da identidade do docente
catolico. Balizado por duas excelentes conferéncias — Pe. José Frazao,
S.j., e Irma Emilia Nabuco, ssd, — os cinco ateliers dinamizados, a partir
de enfoques complementares, permitiu construir uma “narrativa” sobre a
identidade catdlica docente e suas instituicoes, perscrutando-lhes o estilo
de liderar, convocar o papel ativo da familia na misséo de educar e reavivar
o papel da pastoral nesta missdo. Os desafios que mais sobressairam das
partilhas realizadas responderam as questdes langadas nos ateliers iluminadas
pelas conferéncias.

Assim, no que respeita a ldentidade-Missao das Escolas Catdlicas, importa
“nao perder a alma”, aliando decisdes justas e éticas, interessa, antes de tudo,
dinamizar a vida interior do Evangelho nas instituicdes, assumindo-se cada
docente na sua instituicdo como “minoria qualificada e qualificadora”. Significa
isto ser sal e fermento, aliando testemunho pessoal (espiritualidade-graca) e
servigo as pessoas (perito em humanidades). O grande apelo consiste em
viver com simplicidade, redescobrindo as origens da intuicdo fundacional da
instituicdo que se serve. E da fidelidade ao carisma que brota a novidade para
os destinatarios do tempo presente. Ha, portanto, uma grande necessidade de
esclarecer a identidade e missao de cada instituicao, pois s assim se evitam
mal entendidos para dentro e para fora. Este dialogo clarificador deve acontecer
para ajudar a calibrar as expectativas das familias...
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Desta redescoberta carismatica brota o segundo desafio, numa dupla
vertente: por um lado, interessa estabilizar o perfil do educador da instituicao
e, por outro lado, clarificar o percurso integral do aluno em cada instituicao
(escolher o método, o que fazem e como fazem). A simplicidade ha de
manifestar-se na assungdo do “essencial” e, para tal, ha que estabelecer
objetivos muito claros!

Independentemente da instituicdo, os educadores das Escolas Catdlicas
sdo convocados a “reavivar a paixao educativa” que os anima. A sua tradugéo
pratica implica revestir de otimismo /esperanca todo o processo educativo e
todos os agentes implicados (alunos, familias, docentes e nao docentes). Uma
visao positiva sobre os desafios transforma-os em oportunidades de vida nova,
sobretudo para os alunos: torna-os coparticipantes no seu desenvolvimento.
Para isso, devem ser vistos na sua integralidade como pessoas e deve ser
cultivada a sua interioridade (temos “vidas” e “coracdes” e ndo “cabecas” nas
nossas Escolas) — eles sao a razéo de ser das Escolas e devem alimentar a
nossa capacidade de sonhar.

Por fim, todos sentiram o apelo a estabelecer uma verdadeira alianga entre
a escola e a familia. Os pais tém que ser vistos como parceiros conscientes e
ativos no processo educativo, assumindo-se efetivamente como ‘companheiros’
de caminho e ndo meros clientes!
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e acesso a educacao

MANUEL BRAGA DA CRUZ (*)

A liberdade de ensino é simultaneamente uma liberdade de ensinar e de
aprender. O direito a educagao é um direito que decorre da responsabilidade
de educar e ser educado, isto €, do dever de ensinar e de aprender, que diz
respeito tanto a quem ensina como a quem € ensinado.

A liberdade de ensino compreende pois o direito de acesso a educagdo. O
direito de aceder a educagéo, como direito de todos, aponta para a igualdade
de oportunidades, tanto de educar como de ser educado. Sé ha liberdade onde
existem condicoes de leal concorréncia e condi¢des paritarias de escolha da
educacéo.

A liberdade conjuga-se, assim, com a igualdade, no direito a educacgéao.

1. O direito e o dever de educar pertencem, antes de mais e em primeiro
lugar, a familia e ndo ao Estado. Sao os pais, até a maioridade dos filhos, que
tém o direito e o dever prioritario de educar os filhos e de escolher para eles a
educacéo e 0 ensino mais consentaneo com esse designio.

(*) Licenciado em Filosofia e em Sociologia e doutorado em Sociologia Politica. Professor
Catedratico Convidado na Faculdade de Ciéncias Humanas da Universidade Catdlica
Portuguesa. Diretor Adjunto e Coordenador da area de Ciéncias da Comunicagéo desta
Faculdade. Membro da diregéo do Instituto de Estudos Politicos e professor do Mestrado
de Teoria e Ciéncia Politica. Reitor da Universidade Catdlica Portuguesa entre 2000 e
2012.
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Ha uma prioridade da familia, em relagéo ao Estado, no que toca ao direito
e dever de educar. O homem é da familia, antes de ser do Estado. E sobre
0s pais e sobre as familias que recai a obrigacdo primeira de sustentar e de
educar os proprios filhos.

A familia tem uma prioridade de natureza e, portanto, uma prioridade de
direitos relativamente & sociedade civil. A familia cabe a responsabilidade
primeira da orientagédo global do processo educativo. Por isso se justifica a
consociagao dos pais as escolas frequentadas pelos seus filhos. Por isso se
exige que os pais ndo se demitam da responsabilidade orientadora da educagao
dos filhos, na escola, perante os meios de comunicacdo social, perante os
ambientes sociais dos filhos.

O direito da familia de educar os filhos & anterior a qualquer direito da
sociedade civil e do Estado e é, por isso, inviolavel por parte de todo e qualquer
poder politico. O poder dos pais sobre os filhos ndo pode ser suprimido nem
absorvido pelo Estado.

Aos pais compete, assim, o direito e o dever primeiro da educacgéo dos seus
filhos, a que se segue o direito de escolher a educagao e a escola para os seus
filhos, principio amplamente reconhecido.

Proclamou-o, solenemente, a Declaragdo Universal dos Direitos do Homem,
no seu Artigo 26° (n° 3):

“Aos pais pertence a prioridade do direito de escolher o género de educa-
¢do a dar aos filhos”.

Proclamou-o, igualmente, e por varias vezes, a Igreja Catolica desde a Divini
Illius Magistri de Pio XI, de 31 de dezembro de 1929, quando os totalitarismos,
quer nacionalistas quer internacionalistas, ameacavam monopolizar a educacao,
até a recente Exortagdo Amoris Laetitia do Papa Francisco.

A educacéo é consabidamente um processo de socializagdo, ou seja,
de progressiva integracdo e recriagdo social. A primeira das instituicdes de
socializacao é a familia. Por isso se lhe chama instituicdo de socializacao
priméria, ndo apenas por ser primeira, cronologicamente falando, mas,
sobretudo, por ser primeira em termos de importancia social e em termos
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éticos e juridicos. A socializagéo primaria é englobante e integral, constituida
por relagbes comunitarias, sendo por isso a mais marcante ao longo
da vida.

Tal primado da missédo educativa da familia ndo quer dizer que o direito
educativo dos pais seja absoluto. Primazia ndo quer dizer unicidade. A familia
nao tem a exclusividade da educacao. O direito e o dever primeiro dos pais de
educar sao partilhados com o Estado. Também o Estado tem direitos e deveres
na educacdo dos cidadaos.

2. No entanto, a funcao do Estado na educagéo é uma fungdo supletiva. Ao
Estado compete proteger e promover, e ainda suprir e completar, e ndo absorver
a familia ou substituir-se a ela. E dever do Estado proteger o direito anterior
da familia sobre a educacao dos filhos. O Estado ndo se substitui a familia,
mas supre as deficiéncias e providencia com os meios apropriados. O Estado
promove a educagao da juventude, favorecendo e ajudando a iniciativa das
familias e completando esse esfor¢o, quando néo baste, por meio de escolas e
instituicoes proprias. O Estado deve respeitar esses direitos anteriores. O Estado
deve suprir as incapacidades educativas da familia, quando ela se verificar,
ou completar a sua tarefa quando a familia e a sociedade, enfraquecidas, ndo
estiverem em condi¢des de exercer as suas fungdes. O Estado deve ajudar a
familia a cumprir os seus deveres educativos para com os filhos, sem substituir a
familia e a sociedade nessa tarefa. O Estado deve intervir na educacéo quando
o esforgo das familias e da sociedade for insuficiente.

O dever e o direito de educar pertencem ao Estado em nome da respon-
sabilidade que detém de promover o bem comum. O direito que assiste ao
Estado de promover a educagéo € apenas resultante deste fim, devendo pois
ater-se aos limites desta promog¢&do do bem comum.

A educacdo €, seguramente, um bem publico, mas que ndo tem de ser
servido pelo Estado. O servico publico de educacao pode e deve ser exercido
pela sociedade, e so supletivamente pelo Estado.

Para além de supletivo, o papel do Estado na educagao deve, também, ser

subsidiario. Ndo deve o Estado fazer aquilo que instancias inferiores podem e
sabem fazer mais e melhor.
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Este principio da subsidiariedade, lapidarmente formulado por Pio XI, na
Quadragesimo Anno, é hoje principio europeu, consignado no tratado de
Maastricht, onde foi introduzido por alguns lideres europeus, designadamente
0 entdo Presidente da Comisséo Jacques Delors.

Ao Estado compete, em nome da prossecucao da justica, garantir a
educacdo para todos, sem para tanto absorver funcdes que pertencem
prioritariamente a outros.

Se ndo compete ao Estado substituir as familias e a sociedade na tarefa
educativa, ndo é aceitavel o chamado monopdlio educativo do Estado, tipico
dos regimes totalitarios, pelo qual o Estado nega esse direito e esse dever a
todas as demais instituicdes da sociedade. A Igreja e os Papas denunciaram,
por diversas vezes, como “injusto e ilicito”, o monopdlio do estado na educagéo
que “obrigue as familias fisica ou moralmente, a frequentar as escolas do
Estado, contra as obrigagdes da consciéncia cristd ou mesmo contra as suas
legitimas preferéncias™.

O monopdlio de ensino — disse o Concilio Vaticano 11— vai contra os direitos
inatos da pessoa humana, contra o progresso e a divulgacao da cultura, contra
o convivio pacifico dos cidad&os e contra o pluralismo em vigor nas sociedades
de hoje.

Ndo compete, pois, ao Estado substituir escolas privadas por escolas
publicas, nem criar escolas publicas onde ja existam escolas privadas,
inviabilizando-as com concorréncia desleal, nem estatizar escolas privadas.

Como processo de socializagéo, a educagéo nao visa apenas fins pessoais
— como o da construcéo da personalidade — mas também fins sociais, como o
de tornar o homem Util a sociedade.

Deste ponto de vista ganha relevo a igualdade de oportunidades como
horizonte de justica. A democratizacdo da educagao consiste precisamente
em dar a todos as mesmas oportunidades de acesso e de sucesso, 0 que s6
se consegue num quadro de liberdade, de livre expressédo de cada um e de
todos. A liberdade €, assim, condi¢ao de justica social.

* Divini lllius Magistri, 48.
2 Declaracao sobre a Educagéo Cristd, 6.
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3. O Estado ndo deve nem pode orientar axiologicamente a educacao,
educacédo que é necessariamente um processo de inculcacao de valores.

O processo educativo ndo é axiologicamente neutro. A neutralidade
educativa é uma falacia. Nao ha educagédo sem orientagao por valores e para
valores. Ora, o Estado, que se pretende neutro do ponto de vista axiolégico,
nao pode, por isso, deixar de respeitar o pluralismo e a diversidade social na
educacéo.

Ao Estado compete promover o pluralismo educativo, que tem que ser
necessariamente um pluralismo institucional. Uma sociedade pluralista, que
respeita democraticamente a variedade de orientacdes axioldgicas, tem que
promover o pluralismo educativo através do pluralismo de escolas. “O pluralismo
proprio ao Estado democratico — escreveu o Prof. Jorge Miranda — € um
pluralismo interno nas escolas publicas e um externo nas escolas ndo-publicas;
interno naquelas, por, na mesma escola, coexistirem diferentes perspectivas
doutrinais e confessionais dos professores, externo nas segundas, porque a
diversidade de orientacdes de escola para escola traduz o pluralismo geral do
sistema. (...) O pluralismo democratico, consagrado na constituicao de 1976,
requer o pluralismo das escolas e dos projectos educativos, e este a liberdade
de cada escola ter como professores aqueles, e somente aqueles, que com esse
projecto se conformam. O direito de criagao de escolas diferentes das estatais
(artigo 43°, 4°) envolve esse direito e o correspondente dever de integragéo
dos que nela sdo chamados a ensinar™.

Ao Estado compete garantir as liberdades fundamentais, entre elas a liber-
dade de ensino, entendida como liberdade de instituicdo de escolas, de acordo
com o pluralismo educativo, e como liberdade de escolha dessas escolas. O
direito que assiste aos pais de escolher a educacgéao para os filhos €, por con-
seguinte, um direito a escolher também as escolas que melhor satisfazem o
projeto educativo que acalentam para os seus filhos. A liberdade pressupde
pluralismo de escolhas, ndo condicionadas por mecanismos destorcedores
de concorréncia. As familias devem poder escolher livremente a escola para
os seus filhos, sem serem condicionadas por razées de caracter economico.

3 “Parecer de 28 de Dezembro de 2009", citado por Manuel Braga da Cruz, Os dias da
Universidade e outras intervengdes, Lisboa, UC Editora, 2012, pp.98-99.
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O que significa que o Estado, se decide financiar o ensino, tornando-o gratuito,
nao o pode fazer inviabilizando esta liberdade de escolha, financiando apenas
os estabelecimentos oficiais e obrigando quem opta pelos estabelecimentos
particulares ou cooperativos a pagar propinas. O dinheiro publico é dinheiro
de todos os contribuintes e para todos, e ndo apenas para as escolas oficiais
e para o0s seus alunos e professores. A igualdade de oportunidades obriga a
que o Estado ndo discrimine os cidadaos, penalizando-os pela sua legitima
opcao de escola.

Essa discriminacgao inaceitavel obriga alguns cidadaos, precisamente os que,
em nome da liberdade de ensino que Ihes assiste, exercitam o seu direito de
opcao, a pagar duas vezes a educacgao dos seus filhos, através dos impostos
com que o estado financia a educagao dos cidadaos, e através das propinas.
Tal situagéo configura uma flagrante injusti¢a social.

A liberdade de ensino, reduzida a mera liberdade de instituicdo de
estabelecimentos, ndo passa de mera tolerancia. A liberdade de ensino, como
liberdade de escolha da escola e do projeto educativo para os filhos, obriga a
uma igualdade de oportunidades, que se deve traduzir, no caso do financiamento
publico da educagdo, num financiamento a todos os estudantes ou a todas as
familias.

4. O processo educativo € um processo de avaliagéo e de classificagéo,
nédo apenas de quem aprende mas também de quem ensina. E um processo
atravessado, por isso, por uma dindmica de competicdo. Ao Estado compete
salvaguardar as regras em que essa competi¢cdo se desenrola.

A primeira regra da competicdo educativa é a da equidade, ou igualdade
de condic¢des, o que implica a ndo-discriminacdo de instituicdes e de alunos
no acesso a educagao que desejam.

Se o Estado define, de acordo com a recomendacido da Declaragao
Universal dos Direitos do Homem, a gratuitidade da educacéao obrigatéria
— “A educacédo deve ser gratuita, pelo menos a correspondente ao ensino
elementar fundamental. O ensino elementar € obrigatério” (artigo 26°, n° 1)
—, ndo pode confinar essa gratuitidade apenas a algumas instituicbes ou a
alguns alunos.

88 Pastoral Catequética n® 34-35 - 2016



Manuel Braga da Cruz

Para que a emulacao pela qualidade educativa seja equitativa, o Estado
nao pode reservar para seu financiamento apenas as suas escolas, mas deve
abranger com ele todas as escolas. E essa a realidade ja em varios paises
da Europa. Esse financiamento tanto pode ser feito as instituigbes, como aos
alunos e suas familias, que pagam com esse financiamento (ou cheque-ensino)
a educacao das escolas.

5. Infelizmente a nossa Constituicdo de 1976, fortemente influenciada pelos
principios do coletivismo socialista, atribuia em 1976 esse dever e esse direito
ao Estado, no n°® 75.

Ao Estado competia criar, dizia o n® 1 desse artigo, “uma rede de estabele-
cimentos oficiais de ensino que cubra as necessidades de toda a populacao”.
Era o monopdlio tendencial da educagdo em Portugal. O Estado admitia
transitoriamente, e supletivamente, o ensino particular. Dizia o n°® 2 do mes-
mo artigo: “O Estado fiscaliza o ensino particular supletivo do ensino publico”.

Na revisao constitucional de 1982 foi felizmente abandonada esta afirmacao
do primado do Estado e o caracter supletivo da iniciativa privada na educacao,
substituindo-se, no primeiro desses dois artigos, a designacgao “estabelecimentos
oficiais” pela designacgéo “estabelecimentos publicos”, admitindo assim que a
educacgao publica possa ser prestada por estabelecimentos néo oficiais, e
introduzindo nela o direito de criagdo por todos de escolas particulares e
cooperativas (artigo 43°, n° 4), e banindo, por conseguinte, da Constituicéo a
concecdo supletiva do ensino particular em relagédo ao Estado.

A revisdao Constitucional abriu, assim, o sistema de ensino portugués
a uma parceria entre a sociedade e o estado, entre a iniciativa do Estado
e a iniciativa da sociedade, mas sem ainda afirmar claramente o primado
democratico da familia e da sociedade na educagéo bem como o caracter
supletivo do Estado.

Como sublinha Guilherme d'Oliveira Martins*, a Constituicdo, revista em
1982, ao reconhecer ndo apenas o direito de ensinar e de aprender, por um

4 Guilherme d’ Oliveira Martins, “Liberdade de aprender e de ensinar”, in Liberdade e
Compromisso. Estudos dedicados ao Prof. Mério Pinto, vol.l, Lisboa, UC Editora, 2008,
p.164.
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lado, mas também o direito a fundagéo de escolas particulares e cooperativas,
por outro, consagra a liberdade de ensino como um “direito pessoal de todos
aplicavel universalmente em toda a rede de educacao e formacao, que assim

se constitui em “rede de servigo publico de educagéo”, “servigo publico” esse
que ndo se confunde com “servigo estatal”.

Entender a obrigagéo constitucional de o Estado criar uma rede publica de
estabelecimentos que cubra todas as necessidades educativas da populagéo
como sendo composta apenas por escolas do Estado, equivale a negar a
existéncia, a prazo, de escolas privadas, cuja criagao por todos o artigo 43°, 2°
permite, e a recusar liminarmente a liberdade de ensino consignada no artigo
43° da Constituigao.

Sendo o ensino obrigatdrio gratuito, o Estado tem assim a obrigagéo de
subsidiar a educagao, tanto ministrada nas escolas oficiais do Estado, como nas
escolas particulares, mormente as que ministram o ensino obrigatorio. Ndo o
fazer, limitando-se a subsidiar as escolas estatais, para além de expressamente
ilegal, como o recorda Méario Pinto®, desrespeita a liberdade de criagdo de
escolas, a liberdade de funcionamento do sistema, acabando por apenas tolerar
a iniciativa particular na educacao.

Para além disso, tolerar o ensino privado apenas para quem tem
possibilidade de pagar propinas, e obrigar quem ndo as pode pagar a
frequentar o ensino estatal, constitui uma inaceitavel discriminagdo socio-
-economica, indigna de um Estado democratico, e configura uma grave
injustica social.

6. Apesar de a liberdade de ensino, como liberdade de instituicdo de esco-
las e como liberdade de escolha de escolas, ser um direito consagrado pela
constituicdo a todos os portugueses, estamos, no entanto, confrontados em
Portugal com a auséncia de plena liberdade de ensino, ja que esta liberdade
ndo é apenas liberdade de criagao de estabelecimentos, mas também liberdade
de competicao entre eles, so possivel em condi¢cdes de igualdade e liberdade
de escolha por parte das familias.

5 In Observador de XI.2015.
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Ora, esta liberdade esta longe de estar conseguida em Portugal. As
familias nao sao livres de escolher a escola para os seus filhos, pois estdo
condicionadas pela desigualdade de custos da frequéncia do ensino estatal e
do ensino nédo estatal, que lesa essa liberdade de op¢éo. Enquanto o primeiro
€ gratuito, ou quase gratuito no superior, 0 segundo € obrigado a cobrar as
despesas reais. Desse modo, as escolas ndo concorrem livremente entre si,
sendo assim lesada a liberdade e a lealdade da competicéo.

Esta auséncia de liberdade e de concorréncia leal € também um problema
de justiga social, como sublinhamos, porque discrimina com base no exercicio
de um direito legitimamente exercido. Esta disparidade de condic¢des,
além de injusta, é também insustentavel pois podera provocar a prazo a
impossibilidade de sobrevivéncia da iniciativa privada e social no dominio da
educacao.

7. Assistimos, infelizmente, a uma forte tendéncia para a estatizacao
do ensino em Portugal, que contraria a liberdade de ensino consagrada na
Constituicdo e que pretende repor a supletividade do ensino privado em relagéo
ao ensino estatal, como se assiste no atual debate sobre a supressao e reducéo
de contratos de associacao.

Demonstragéo dessa tendéncia é o facto de o Estado ter vindo a colocar
escolas e ofertas educativas desnecessariamente, onde anteriormente
existiam iniciativas congéneres privadas, esbanjando recursos nacionais,
ou para as eliminar ou estabelecendo com elas uma concorréncia desleal
pela desigualdade de propinas praticadas, e obrigando desse modo ao seu
desaparecimento. E fa-lo, por vezes, com a confessada intengao de vir a assumir
sozinho a funcéo educativa.

Noutros casos, o Estado prodigaliza exclusivamente as suas escolas apoios
financeiros de tal grandeza, que recusa as demais escolas, inviabilizando
a livre competicdo entre instituicdes, e proporcionando a instalagdo de um
protecionismo monopolizador, que em nada favorece a preparacao das
instituicbes escolares portuguesas para a competicdo no espago europeu e
internacional.

Este progressivo estrangulamento da iniciativa privada e social, numa
area de tamanha importancia econémica, social e cultural, contraria, quer o
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espirito europeu, que fez seu o principio de subsidiariedade, quer as orientagdes
da Unido Europeia, quer a doutrina social da Igreja.

Além disso, assistimos hoje a tentativas de redugéo dos ja poucos contratos
de associagao do Estado com escolas privadas, reduzindo, desse modo, a ja
pouca liberdade de escolha dos poucos que ainda a tinham, precisamente
dos mais desfavorecidos, em vez de se avancar para a plena instauracéo da
liberdade de ensino.

Tais contratos de associacéo, em lugar de serem entendidos como parcerias,
como expressao, embora limitada, da liberdade de escolha, séo encarados como
expressédo da supletividade do ensino privado em relagdo ao ensino publico,
banida da Constituicdo, e ndo como parte integrante dele.

8. Portugal fez progressos assinalaveis no campo da educacgao nas ultimas
décadas, com um enorme aumento das taxas de escolarizagdo. No entanto,
estamos longe ainda de igualar as taxas dos paises mais desenvolvidos.

As atuais necessidades de promocao da educacéo e de prossecucao de
metas mais ambiciosas para a educagdo em Portugal tornam urgente entre
nos uma grande parceria entre a sociedade e o Estado.

Ora, existem entraves ao crescimento das taxas de escolarizagédo. Entre
elas esta, em primeiro lugar, a falta de crédito da educagéo junto das familias
e pais, que nao sentem a necessidade de dar continuidade a educagéo escolar
dos filhos, preferindo a sua mais rapida e precoce entrada no mercado de
trabalho. A deficiente articulagdo entre o sistema de ensino e o0 mercado de
trabalho, com a consequente deficiente empregabilidade da escolaridade,
bem demonstrada pelo particularmente elevado desemprego intelectual,
repercute-se na procura escolar e explica em parte as, ainda baixas, taxas
de escolarizagao entre nos.

E fundamental aproximar a escola da sociedade, do mundo profissional
e do mundo empresarial, de molde a garantir a melhor profissionalizagao,
formacao para o emprego, empregabilidade das formag®es. E isso pede uma
maior articulagdo com a sociedade, que a estadualizacdo do ensino nao sé
nao favorece como desincentiva.
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A crescente assuncdo de responsabilidades por parte do Estado na
educacdo, desresponsabilizou a sociedade das tarefas da educacdo. Nos
paises de mais forte sociedade civil sdo frequentes as iniciativas sociais em
prol do financiamento da educagéo, como a criagao de fundagbes destinadas
arecolher e a oferecer bolsas de estudo e prémios escolares, para estudantes
mais carenciados e de maior mérito. A sociedade tem um amplo papel a
desempenhar na promocéo do ensino e do mérito escolar. A sociedade precisa
de ser chamada a exercer as suas responsabilidades, quer em termos de
protagonismo quer em termos de financiamento.

O modelo estatista na educagéo nasceu quando o Estado era o grande
consumidor e beneficiario dos resultados da expanséo educativa. Hoje, os
alunos que se formam nao se destinam nem exclusivamente nem sobretudo a
funcao publica, mas antes ao mundo do trabalho e das empresas, que devem
por isso assumir também as responsabilidades da formacgao dos seus quadros
e funcionarios.

Impbe-se, por conseguinte, uma parceria com a sociedade para a
educacéo, que procure elevar as metas da educagéo em Portugal, tanto em
termos quantitativos, como qualitativos. A batalha por melhores resultados no
acesso a escolarizagédo e no sucesso da escolaridade, requer uma especial
mobilizacdo da sociedade e das familias, de que é exemplo a apontar, entre
nos, a associagdo EPIS.

E, com o incentivo da responsabilidade da sociedade, importa valorizar uma
cultura de mecenato de educacgao em Portugal. A pouca que havia foi destruida
pela crescente intromisséo do Estado.

E urgente mobilizar a sociedade para a educag&o: pais e familias tém estado
demasiado afastados da educacgéo. As familias alheiam-se da educacgédo. Muitos
pretendem mesmo que a escola substitua a familia na educagéo, o que mais
contribui ainda para uma desvalorizacéo social da educagcédo em muitos setores
da sociedade.

Para essa reorientagdo da escola para a sociedade, é fundamental voltar

a colocar no centro da escola o aluno e fomentar a sua identidade comu-
nitaria.
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Temos vindo a assistir, com a crescente sindicalizagédo da escola, a colocagao
do professor no centro da escola publica. O proprio Ministério da Educacgao se
tem tornado numa imensa entidade patronal, absorvida primordialmente com
negociag8es com os professores. O recentrar da escola no aluno mobilizara os
professores para a formagao de comunidades educativas, com cultura e projeto
pedagogico proprios, reforgando as identidades e a capacidade competitiva das
escolas. E favorecera, seguramente, a emergéncia de uma cultura de iniciativa
e de inovagéo, o que s6 uma escola autbnoma, aberta a inovacgao e a iniciativa
da sociedade pode garantir cabalmente.

Portugal precisa de uma escola livre e competitiva, para ter um sistema

educativo aberto e internacionalmente competitivo, que contribua de forma
decisiva para o seu desenvolvimento e para a sua afirmacgao internacional.

94 Pastoral Catequética n® 34-35 - 2016



A neutralidade em educacao nao existe.

E agora?

JOAQUIM AZEVEDO (*)

Este breve texto, que apresento no encontro da APEC, procura discutir a
guestdo da neutralidade na educacéo, nos tempos em que vivemos, de profunda
transig¢do cultural.

O meu ponto é este: a neutralidade na educacado ndo existe; a neutralidade
do Estado na educacéo néo existe; mas o Estado diz-se neutro na educagéo que
promove diretamente, fazendo-o em regime de monopdlio. E isso é dramatico,
sobretudo porque o Estado programa de facto a educagcdo que promove e
controla-a absolutamente, tanto nas suas escolas publicas estatais como em
escolas privadas e cooperativas.

Neste texto de apoio a vossa reflexdo, vamos seguir sobretudo uma sintese
do pensamento do Professor Mario Pinto, no seu livro de 2008 Sobre os direitos
fundamentais de educacdo. Critica ao monopdlio estatal na rede escolar.
Lisboa: UCP Editora.

Ponto de partida

O Art° 43° da CRP diz que “1. E garantida a liberdade de aprender e
ensinar. 2. O Estado ndo pode programar a educacédo e a cultura segundo

(*) Licenciado em Histéria e doutorado em Ciéncias da Educacao. Professor Catedratico na
Universidade Catolica Portuguesa e investigador no Centro de Estudos do Desenvolvimento
Humano da mesma universidade. Presidente do Conselho de Administragéo da Fundacéo
Manuel Ledo e diretor de varias publicacdes, entre elas a Revista Portuguesa de
Investigacdo Educacional e a Revista EducA — International Catholic Journal of Education.
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quaisquer directrizes filosoficas, estéticas, politicas, ideoldgicas ou religiosas.
3. O ensino publico ndo sera confessional. 4. E garantido o direito de criacdo
de escolas particulares e cooperativas.”

| parte
O que é a neutralidade do Estado na educacao?

Seguindo Mario Pinto, sempre ele, é possivel ir mais fundo nesta téo
importante questdo, tdo esquecida e até vilipendiada no debate no espago
publico. N&o se fala nela sobretudo por incultura e por desconhecimento, além
do medo habitual que nos habita, gente imatura, que vive a democracia ainda
h& muito pouco tempo. E que muito raramente tem contado com uma elite
amante da democracia participativa e das liberdades individuais.

Vital Moreira (deputado do PCP e depois PS) dizia, em 2005: “Sé a escola
publica, socialmente aberta e plural, bem como neutral sob o ponto de vista
ideologico e confessional, € que poderia constituir a plataforma adequada
para as referidas funcbes civicas de socializagdo politica, de coeséo so-
cial e de unidade nacional, num quadro de pluralismo politico e religioso”
(204).

Vislumbram-se aqui argumentos desastrosos, como chama a atencao o
autor!

Primeiro: subordina-se a escola publica a objetivos politicos, o que é as-
sustador: plataforma adequada das fun¢bes de socializagao politica, coeséo
social e unidade nacional. “E esta funcionalizac@o surge como alternativa de
Estado ao pluralismo da escola privada”.

A escola estatal seria neutral pela condicao do seu “pluralismo interno”
e assim seria superior a quaisquer opg¢des associativas escolares na
sociedade civil e revelaria que “o pluralismo individual no seio de uma
instituicdo neutra é verdadeiro e melhor pluralismo do que o pluralismo
que se exprime na vida normal das livres comunidades, pela constituicdo
de tendéncias em associagdes, fundagdes, sociedades e toda a espécie
de grupos e movimentos mais ou menos institucionais, familias, empresas,
igrejas, partidos, incluindo também as escolas privadas.” (205). Esta
suspeicdo acerca do pluralismo associativo ou social, da sociedade civil
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“tem uma historia negra” na histéria humana, desde o jacobinismo ao
totalitarismo! E esta desconfianga na pluralidade e capacidade da sociedade
civil portuguesa é uma gravissima e antidemocratica caracteristica transversal
da elite portuguesa contemporanea.

Vejamos a nossa historia recente, que estes doutos senhores desconhecem.
E debrugo-me sobre uma situagao que conhego melhor. Existem, entre nos,
escolas profissionais privadas, ha cerca de trinta anos, que sao a expressao
desta capacidade de livre associac@o de pessoas, instituicbes, movimentos
locais, para a promogédo da educagédo profissional no nosso pais, num real e
séo pluralismo. Existem, assim, escolas criadas, por exemplo, pela Associagédo
Humanitaria dos Bombeiros de Pedrogao Grande, pela Camara de Chaves,
pela CGTP e pela UGT, pela Diocese de Lamego, pela empresa Continental-
-Mabor e pela autarquia municipal,... (ver Azevedo, 2014, “Ensino profissional
em Portugal, 1989-2014: viagem da periferia para o centro das politicas
educativas”, um artigo sobre a historia da criagédo e desenvolvimento das
escolas profissionais em Portugal'). Sao escolas (cerca de 170) que nasceram
da “regulagao conjunta” do Estado e da sociedade civil e que trouxeram ao pais
um dos maiores beneficios que a escola democratica foi capaz de alcancar. Mas,
para Vital Moreira, as escolas privadas séo “escolas confessionais, identitarias,
segregacionistas” e o Estado nado as deve financiar.

Como é possivel e onde se fundamenta esta arrogancia? Estas afirmagdes
sao feitas em nome de qué e para qué? Nem o pais que somos, tdo capaz,
se conhece!

Qualquer projeto destas e de outras escolas privadas existe, antes de
mais, como manifestagdo autébnoma e genuina dos direitos fundamentais de
liberdade individual, garantidos na Constituicdo. E estas escolas profissionais
nasceram nessa dindmica de cooperagao ou de “regulagao conjunta” entre o
Estado e os cidadéos e as instituicbes da sociedade civil, onde foi possivel
desenhar e incentivar a manifestacao do sao e vivo pluralismo e as diferentes
tendéncias em torno das quais nos unimos e nas quais nos somos 0 que
SOmos.

1 Texto incuido no livro “40 anos de politicas de educacdo em Portugal. A construgdo do
sistema democratico de ensino”, coordenado por Maria de Lurdes Rodrigues. Coimbra:
Almedina.
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Nesta posicéo do constitucionalista Vital Moreira, por um lado, celebra-se o
multiculturalismo e, por outro, elimina-se a afirmagéo publica da liberdade de
expressao de diferentes culturas e mundividéncias.

Se assim tivesse sido, nenhuma escola profissional se tinha criado
e, muito menos, sobrevivido, ao fim de quase trinta anos, com a imensa
pluralidade que devemos celebrar e que lhes é reconhecida (e que apenas a
Administracdo Publica tem tropedeado e ameagado, em nome do uniformismo
e da burocracia, intrometendo-se frequentemente na sua autonomia e
liberdade).

Segundo: o Estado, ao apoiar as escolas, na verdade, ndo apoia uma
escola privada confessional ou profissional, apoia os cidadaos e as instituicoes
da sociedade civil por eles livremente criadas que, também livremente,
decidem organizar e/ou frequentar tal tipo de escola. E mesmo as escolas
confessionais sdo tao legitimas como quaisquer outras, elas fazem parte
da Constituicdo que consagra e garante a liberdade individual e a liberdade
religiosa.

“Se a invocagédo da neutralidade e da laicidade do Estado tivesse como
consequéncia legitimar uma intervencao n&o neutral do Estado na sociedade
civil, entdo o Estado nado seria apenas, ele proprio, neutral e laico; porque,
contraditoriamente, a sua accao teria por fungdo neutralizar e laicizar a
sociedade civil: apoiando as iniciativas laicas e ndo apoiando as iniciativas de
tendéncia e confessionais. Por esta via, de elevada eficacia pratica, o Estado
exerceria uma pressao cultural e politica sobre a sociedade e os cidadaos,
podendo combater, de facto, as liberdades de tendéncia e especialmente a
liberdade religiosa.” (2008:212).

O Estado, pelo art® 43° n° 2 da Constituigéo, esta proibido de programar
a educacao escolar. E qual é o sentido essencial dessa proibicéo, pergunta
Méario Pinto. “Sem duvida, esta proibicdo visa precisamente que o Estado
nao faga nem alternativa, nem oposigdo, nem combate a liberdade de os
privados programarem a educagdo, incluindo, e tipicamente, nas escolas
privadas. A neutralidade do Estado tem o sentido de proteger as liberdades
individuais e associativas de todos os cidaddos, porque se o Estado néo
fosse neutro, os privados seriam dominados pelas escolhas do Estado. Essa
neutralidade € uma proteccdo negativa, de ndo concorréncia do Estado
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as liberdades individuais e as suas expressdes de tendéncia ou confessionais:
uma equidistancia estatal, ndo uma oposi¢do” (2008: 212).

A neutralidade do Estado € condicao essencial precisamente “para que
o Estado possa proteger e apoiar positivamente, desde logo pelo
financiamento, todas as legitimas expressfes de liberdade, sem
discriminagdo e sem se identificar ou comprometer com nenhuma delas.”
(2008:212).

“Os principios da separagdo e da neutralidade do Estado implicam que o
Estado € indiferente ao uso das liberdades pelos cidadaos, mas néo € indiferente
a que os cidadaos possam efectivamente exercitar as suas liberdades, visto
gue é sua fungéo garantir a todos, também facticamente, o uso das liberdades
fundamentais. (...) Apoiar o legitimo direito de escolher dos cidaddos néo é
apoiar as suas escolhas efectivas.” (2008:213)

“A ideia que transforma a neutralidade e a laicidade do Estado numa
acgao concorrencial das iniciativas confessionais dos cidadaos, afirmando as
iniciativas estatais (ditas neutrais e laicas) como alternativas das livres escolhas
dos cidadaos e impeditivas do apoio as suas liberdades, faz uma corrupgéao
totalitaria das ideias de neutralidade e de laicidade do Estado, porque as
transforma numa fungao pro-activa sobre a sociedade, sendo mesmo numa
oposicao as liberdades individuais (em geral, € no campo da educagéo escolar,
em particular).” (2008:213).

Il parte

Num segundo momento, é preciso refletir também na propagada
neutralidade da escola publica estatal, pois, de facto, esta escola estatal
néo é neutra.

Vejamos um primeiro argumento: a escola estatal € o que &, uma escola
programada, porque existe um projeto educativo que a configura: opgoes
curriculares, programas das disciplinas, modelos de avaliacdo dos alunos,
modelos de organizacdo dos grupos-turma e dos horarios, modelos de
contratacdo e avaliagdo do desempenho dos docentes, etc., etc. Tudo,
sobretudo o Diario da Republica, esta cheio de doutrina, de ideologia,
de opgles politicas vincadas, de opg¢8es partidarias, quantas vezes. A

Pastoral Catequética n® 34-35-2016 99



A neutralidade em educacao néo existe. E agora?

neutralidade da escola estatal € uma miragem. O Estado intromete-se, através
dos governos, no ideario da escola, no seu modelo de governo, no seu modo
de ver o passado, de pensar o presente e de projetar o futuro. Todos séo
pressionados, sobretudo os professores e os pais, para cumprirem, quantas
vezes, 0 que nao querem, ndo desejam e até o que detestam e que € imposto
pelo Ministério da Educacéo.

A escola publica precisa de paz, é o que todos dizem. Pois é isso mesmo
que ela ndo tem, programada que é continua e contraditoriamente e, além disso,
jogada como arma de arremesso politico-partidario a toda a hora (veja-se a
recente questéo dos exames nacionais).

E um segundo argumento: este modelo hegemonico é ‘“liberticida”, diz
Mario Pinto (2008:215), pois, se ndo fosse assim, ndo faria grande sentido o
combate permanente dos defensores da escola estatal contra a escola privada
(o contrario nao se verifica). As tensdes e contradigdes no interior do “projeto
politico de Estado da escola publica” sédo imensas (aqui enfatizo mais esta
perspetiva do que Mario Pinto o faz) e ndo séo ainda mais fortes pois a escola
estatal é equivoca e contraditéria em termos de valores e de convicgdes, seja
pelo lado das orientagdes politicas seja pelo lado da agao dos cidadaos que
sdo os professores e 0s pais dos alunos.

A instituicdo escolar é, digo eu, uma instituicdo que ndo arrisca a sua
institucionalidade, reinventando-se em cada contexto onde exerce a sua
misséo, diante dos seus alunos concretos e diante dos concretos pais dos
alunos, pela simples razdo de que nao se pode reinventar, pela auséncia de
liberdade, de exercicio livre da responsabilidade, dado o quadro de controlo
centralista, burocratico e politico em que trabalha, dado o quadro ambiguo
e contraditério em que aceita exercer a sua missao; esta la tudo ordenado,
legislado e contralegislado, mas néo esta l& ninguém comprometido, porque
para alguém se comprometer em educacgéo a sério tem de se envolver como
pessoa, com uma mundividéncia e uma esperanga concretas.

A neutralidade da escola publica € uma falacia, porque simplesmente
ndo h4 nem pode haver educagdo ou escola neutra e porque ela é
absolutamente controlada em termos politicos pelo Estado e pela administragao
educacional.

100 Pastoral Catequética n® 34-35 - 2016



Joaquim Azevedo

Alguns defensores da escola estatal hegemonica dizem que a escola publica
desempenha um papel de “neutralidade ativa”, em defesa do “interesse coletivo”,
de importantes projetos de sociedade (os mesmos que, na Constituicdo de
1976, apontavam para uma “sociedade justa”, que era expressamente a
“sociedade socialista”), defesa esta feita sempre contra a escola privada. A
defesa da exceléncia da escola estatal, nestes termos, € enganadora quando
estabelece que o seu designio é “fomentar a alegada socializacdo comum, que
pode resultar numa implicita endoutrinagéo politicamente organizada, embora
algo cadtica, sob a capa das publicamente confessadas “func¢des civicas de
socializac¢ao politica, de coeséo social e de unidade nacional”. Na verdade, estas
expressoOes tao abertas, sobretudo a primeira (socializacdo politica), podem
contrabandear ideias muito diferentes e até opostas, que grupos e tendéncias
poderao instrumentalizar anonimamente” (2008:219).

E prossegue: “Esta indeterminagdo, aberta ao contrabando ideolégico,
que néo pode aceitar-se como projecto educativo de Estado, é coberta
discricionariamente, na pratica, pela Administragdo Publica escolar, que
efectivamente dirige a escola com milhentas e constantes orientacdes escritas e
interven¢des administrativas hierarquicas, sem qualquer controlo dos cidadaos
pais-dos-alunos. (...) [pois] os pais dos alunos das escolas estatais ndo podem
escolher o projecto educativo para os seus filhos”. (2008:219). E de tal modo
é assim este “designio iluminista e autoritario” que ndo faltam as vozes que
defendem também a incapacidade dos pais para fazerem esta escolha livre e
refletida para os seus filhos.

“Este privilégio escolar estatal” ndo esta consagrado na Lei que nos orienta.
Nem na Constituicdo nem nas leis. Nestas, 0 que esta consagrado é que
ndo ha fundamento juridico para o monopdlio ou o privilégio escolar estatal,
para esta programacéo politica, ideoldgica e cultural da escola. “Ao entregar
a liberdade individual das criangas e dos pais das criangas a liberdade dos
professores, esta a abandona-las a uma luta desigual, em vez de as garantir”
(2008:219).

Os que defendem acima de tudo a escola publica, como parte de um
projeto republicano, laico, igualitario e progressista... como Vital Moreira
e outros, ficam muitas vezes sem contraditério, como se ja estivesse tudo
dito. E estas afirmacgdes, tendo em conta a rasteira capacidade de debate
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cultural que existe em Portugal e que as suas elites politicas ndo fomentam,
ganham rapidamente forma de lei, porque o que é publico é que é bom e o
privado “cheira” sempre a negociata, roubo, fraude e proveito proprio.

N&o, esta defesa da escola publica é precisamente “um reconhecimento
de que ela € um instrumento de combate politico e de engenharia social
de uma facao politica contra as restantes, pois nem todos os portugueses
querem uma educacdo republicana, laica, igualitaria e progressista para
os seus filhos. A sociedade portuguesa é suficientemente plural para nela
coexistirem monarquicos e republicanos, crentes e laicos, socialistas e liberais,
progressistas e conservadores.” (2008:221).

Aendoutrinagao é um processo geralmente escondido, mas € uma dinamica
bem presente e descontroladamente presente, porque os alunos (e os pais e
os cidadaos) ficam a mercé da administragdo do Ministério da Educacao e das
suas orientagdes politicas e ideoldgicas, da diregéo da escola e dos professores
que Ihes cabem em sortes. Esta pretensa neutralidade é, para Mario Pinto, “um
pluralismo de roleta”, pois os professores podem exprimir-se doutrinariamente,
por conta da sua liberdade pessoal, umas vezes subliminarmente (curriculo
oculto), outras vezes escancaradamente, como eu vejo acontecer nas nossas
escolas, sem que os alunos e os pais possam fazer alguma coisa para
defenderem a sua liberdade.

Em nome das liberdades individuais, sindicatos, partidos, grupos e
movimentos de facao (ex. a orientacéo que é dada a educacgao sexual permite
que entrem nas escolas grupos e movimentos de facdo, com o apoio direto do
Ministério) exercem um “verdadeiro proselitismo” (2008:221). Se se defende,
a todo o custo, esta liberdade de escolas e professores das escolas publicas,
entdo ndo se esta a defender, ao mesmo tempo, a liberdade dos alunos e dos
seus pais. “Se prevalece a liberdade dos professores, ja ndo pode vingar a
liberdade dos alunos e vice-versa.” (2008:223). E preciso pensarmos nisto a
sério.

As escolas publicas ndo tém autonomia nem liberdade, estéo
profundamente controladas pelo poder politico, pela administracdo e por
pequenos grupos de professores que as dirigem, tantas vezes de modo
burocrético e seguidista. Sdo tudo menos livres, diversas, plurais, até porque,
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neste modelo e nesta concecado de Estado e de salvaguarda das liberdades
individuais e da dignidade da pessoa humana, que é de controlo ideoldgico
e autoritario, ndo faz sentido a liberdade e a autonomia de cada escola. E de
tanto nao fazer sentido, ela acaba por néo ser desejada por muitos, sobretudo
pelos que defendem esta pretensa neutralidade do Estado. Nem mesmo as
escolas privadas, sob o dominio autoritario e sob o controlo ideoldgico do Estado
e da administragao publica, sdo auténomas e livres, tais os constrangimentos
permanentes de que séo objeto.

Ja o disse num Congressso do Ensino Particular, ha bastantes anos: temos
escolas privadas e ensino privado, em Portugal, mas ndo temos escolas livres
nem ensino livre, em Portugal.

Como diz o meu amigo Prof. Eurico Lemos Pires, em Portugal existem
apenas escolas publicas, umas pertencem ao Estado outras a privados e a
cooperativas.

Ha, de facto, uma educacdao oficial ou oficiosa do Estado, uma
escola monopolista, e aplica-se, em cima disso e a coberto disso, um
controlo autoritario e despético sobre as escolas privadas. Veja-se, por
exemplo, o que acontece com as orientagdes curriculares ou com a falta
de financiamento, ou a irregularidade com que este é feito, apesar de
devidamente contratualizado, a asfixia financeira com que tantas instituicoes
civis se debatem (por exemplo neste momento preciso, em abril de 2016,
em que os atrasos ja chegam a oito meses de salarios), corroendo a sua
capacidade de sobrevivéncia e, ao fim dos anos, destruindo a vontade e
a energia dos seus dirigentes para permanecerem livres e autbnomos,
mecanismo que provoca mesmo, com o andar dos anos, a total subserviéncia
e dependéncia do Estado por parte de instituicdes sociais autébnomas.
Aquilo que se gera nos cidadaos e nas instituicbes é a subserviéncia; ndo o
esquegamos nunca, a subsidiodependéncia tem sido uma das mais antigas
e poderosas armas de que o Estado portugués, centralista, uniformizante e
monopolista, se tem servido para impedir a livre e autbnoma manifestagéo
da liberdade dos cidad&@os e das suas instituigbes, capturando-os na sua
teia.

E assim calmamente, escolas catdlicas, com idearios e carismas muito
préprios e enriquecedores, deixam-se morrer € sao levadas na corrente geral
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daquilo que o Ministério impde que se faca, (re)negando boa parte da missao
para que foram criadas. Muitas sdo remetidas para a “venda do servigo
educativo”, que os defensores desta liberdadezinha de aprender e ensinar
que temos em Portugal dizem ser, ao mesmo tempo, a Constituicdo e o
“mercado a funcionar”, venda esta que so fica acessivel aos que podem pagar,
ou seja, a uma franja muito pequena dos mais favorecidos da sociedade
portuguesa.

Aliberdade de aprender e de ensinar constitui a Unica escapatoria, a “Unica
saida de emergéncia”, diz Mario Pinto, (2008:225) para os cidadaos “escaparem
aos designios de endoutrinacdo de todas as instancias sociais e estatais
que dominem ou influenciem a escola Unica. Sem esta escapatéria, ficam
condenados a ser endoutrinados, resta saber por quem”, em cada momento.
(2008:225).

Il parte

Um terceiro ponto da minha reflexao € este: ndo basta proclamar estes
principios, é preciso denunciar as situacdes de destruicdo da nossa liberdade,
denunciar sempre, e alimentar a energia e a esperanca dos que ousam fazer
diferente, em nome da liberdade e da dignidade da pessoa humana. Mais:
esta pretensa neutralidade da educacao esta a destruir a nossa capacidade
como povo, um povo extraordinario, com as suas diferentes opcdes culturais
e mundividéncias, a sua notavel capacidade para garantir uma adequada
formacao das criangas e dos jovens, segundo valores claros, opgdes culturais
diferentes das que ordenam esta educacéo estatal condenada. E condenada
porque neutralmente seguidista, uma educacgdo que esta refém do modelo
econdémico hegemonico, que fomenta sobretudo a competitividade e o indivi-
dualismo, o consumismo acritico e a repeticdo do passado, op¢des que nao
sdo respeitadoras nem incentivadoras da dignidade da pessoa humana, de
cada pessoa e da pessoa toda.

Facam uma pergunta simples e essencial, pensando nas nossas escolas
€ nos nossos alunos, pensando nos dias que se avizinham: que levam estas
criangas e jovens, hoje, no seu coragao, para o futuro?

Podem ter uma certeza: o que elas néo levarem para o futuro, ndo vai estar

l4 presente. E urgente pararmos (uma hora que seja) e fazermos um esforgo
cultural para interiorizarmos esta inapelavel verdade.
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Por isso, o debate sobre a (pretensa) neutralidade do Estado na educagéo
tem de ser ampla e profundamente discutido. Esta neutralidade da azo a dois
tipos de problemas, o primeiro dos quais ja sublinhamos: (i) faz com que nao
se ergam mundividéncias plurais e se lute por elas, num ambiente pluralista
e democratico; (ii) faz com que nédo se respeitem e até incentivem modelos
diferentes e livres de organizar a educacgao escolar. E isto s6 nos mata como
sociedade, a prazo.

O segundo é talvez mais grave ainda. Nestes tempos de relativismo
cultural, de pés-modernidade liquida, como a descreve Z. Bauman, sem
esteios firmes nem convicgbes, traves nucleares da construgdo de um
edificio educativo; nestes tempos de hegemonizacdo da cultura pelo
consumo e pelo eficientismo econdmico e financeiro, pelo lucro de uma
minoria, descontrolado e a qualquer prego, em que s6 uma real capacidade
critica de algumas mundividéncias € capaz de criticar radicalmente e fazer
vergar este modelo cultural; nestes tempos de vazio e dececdo, como diz
G. Lipovetsky, em que a educacao para o consumo e para a conformidade é
uma educagédo para a morte prematura dos seres humanos em crescimento
e em desenvolvimento; nestes tempos em que ainda por cima as cidades e 0
trabalho se organizam para o lucro e ndo para o bem-estar dos seus cidaddos,
nem para o convivio intercultural entre os vizinhos, nem para as familias
poderem usufruir de tempo de qualidade para estarem serenamente uns com
os outros, pais e filhos, e a escola se tornou violentamente obrigatéria para
todos os cidad&os até aos 18 anos, ocupando a quase totalidade do “tempo
social” das criangas e dos jovens; nestes tempos,... ndo estaremos a ceder
no mais importante e a perder o essencial ao acreditarmos ou aceitamos
passivamente ou simplesmente seguirmos a onda da neutralidade da escola
e da educacao?

Este modelo escolar hegemonico, capturado por interesses econdmicos
e mercantis, € bom para formar automatos, pessoas conformadas e
conformistas, bons consumidores das piores trapacices, cidaddos muito
disciplinados e ordeiros, porque ai esta escola estatal tem um modelo top
incorporado, gerando cidad&os incapazes da critica profunda, da pergunta
que vira as coisas do avesso, das duvidas obliquas que fazem rodar os
problemas para os lados ainda néo vistos, destruindo-se, por isso e para
isso, também a filosofia, as artes, a literatura e a poesia,... este modelo
escolar € mesmo bom e so6 |he faltava mesmo para ser realmente um must,
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qual cereja em cima do bolo, ser neutro, proclamar-se neutro e capturar os
decisores politicos para que o proclamem neutro!

E de pretensa e enganosa neutralidade em pretensa e enganosa neutralidade
da educacdo o mundo corre velozmente como um carro desgovernado contra
uma parede!

A pretensa neutralidade da intervencado do Estado na educacao provoca,
tendencial e crescentemente, a convicgao e a pratica da neutralidade axiolégica
na educacdao, pois mais vale valer tudo 0 mesmo e deixar as criancas e 0s
jovens a mercé das ideologias do mercado e as ideologias e praticas de cada
escola, diretor e professor do que (baixar a mascara e) impor totalitariamente
0 modelo educativo estatal, como se fazia antes do 25 de Abril. O modelo de
formulagao da politica puablica pouco mudou, o Estado imp&e despoticamente,
de modo uniforme e violento, um tipo de educacgéo escolar a todas as escolas,
estatais ou privadas e cooperativas (com umas gracinhas “democraticas”,
como seja a de podermos aceder e escolher entre muitos manuais escolares!).
Como ainda estamos téo longe, meu Deus, de descolar do modelo politico e
antidemocratico do antigo regime e construir, de facto, a liberdade na educacéo.
40 anos! Como tanto é tao pouco!

Uma coisa € certa: a neutralidade do Estado na educacao, entendida como
“protecao negativa”, ndo imp8e nem arrasta a neutralidade como ordenamento
axiolégico da educacédo. Incentiva-a, celebra-a. Temos de prosseguir esta
luta, porque a educacgédo neutra € uma desgraca cultural que nos esta a tolher
profundamente o presente e o futuro!

E, a meu ver, era tudo tdo simples: o Estado assegura a neutralidade para
que os cidadaos e as suas instituicdes ergam os projetos educativos de escola
que desejarem e que as familias quiserem escolher. Todas as escolas, estatais
e privadas e cooperativas, teriam de negociar e estabelecer um contrato com
o Estado, mas com um Estado-poder amante da liberdade e da justiga, ao
servico do melhor bem comum, um contrato celebrado para exercerem esta
fungéo educativa plural e profunda, que chegue ao coracdo, uma educacao,
assim sim, justa, critica e emancipadora dos cidadéos.

E como tudo poderia ser téo diferente e tdo melhor, evitando que nos des-
pedagamos contra a parede, como ira infelizmente acontecer!
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Fixar o olhar na Misericordia,

ser sinal eficaz do agir do Pai

CONEGO LUIS MIGUEL FIGUEIREDO RODRIGUES (*)

Introdugéo

O tema que nos propdem tratar' — Fixar o olhar na Misericoérdia, ser sinal
eficaz do agir do Pai — convoca uma série de ideias e de questdes que, por
si, dariam lugar a diversas comunicacdes distintas. Mas ha que fazer opgdes.
Vamos, entdo, centrar a nossa atengdo na Misericordia, procurando inferir
atitudes e agbes que possam ser sacramentais, ou seja, sinal eficaz do agir
do Pai.

Claro que a palavra misericérdia é poliédrica! Pode ser vista de diversas
perspetivas e assumir significados distintos, consoante o tempo e o espago
que estejamos a considerar. Importa, pois, procurar saber o que se quer dizer
quando se diz “Misericordia” dentro do nosso contexto. Claro que o caminho a
seguir surge quase que espontaneamente: vamos a Sagrada Escritura procurar
perceber de uma forma crista aquilo que é a Misericérdia. E o préprio Concilio
que o afirma quando diz:

«0 estudo destes sagrados livros deve ser como que a alma da sagrada
teologia. Também o ministério da palavra, isto &, a pregacéo pastoral, a
catequese, e toda a espécie de instrugdo cristd, na qual a homilia litirgica

(*) Cénego do Cabido da Basilica Primacial Bracarense. Presidente da Comiss&o Arquidio-
cesana para a Educacgéo Crista. Vigario Episcopal para a Educacgao Cristd. Assistente
do Departamento Arquidiocesano da Catequese. Professor na Faculdade de Teologia da
Universidade Catdlica Portuguesa, Braga.

1 Este texto resulta de uns apontamentos de suporte a conferéncia no 55° Encontro Nacional
de Catequese, no Porto, a que posteriormente tentamos dar uma forma que se adequasse
minimamente a publicagdo como artigo.
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deve ter um lugar principal, com proveito se alimenta e santamente se
revigora com a palavra da Escritura» (DV 24).

Este percurso torna-se ainda mais necessario, quando tomamos consciéncia
de que vivemos num tempo de preferéncias individuais, ou seja, cada individuo
toma da fé cristd o que lhe apraz e acede a fé na medida em que isso lhe faz
sentido, se lhe afigura como util. Convém, entao, ter presente que a fé que a
Igreja transmite é recebida de forma pessoal pelo sujeito, que a faz sua. E isto
nao é mau, antes pelo contrario. A relagdo entre o sujeito crente e a instituigdo
eclesial, compreendida como inserida numa instituigcdo plural, mostra que «é
possivel sustentar uma interpretagao da tradi¢éo cristd que coloca emrelevo a
sua composicao diversificada e a sua capacidade de adaptagéo aos desafios
colocados por cada situagao histérica»?. Atendéncia atual de fazer tender para
a subjetividade individual o critério da verdade evidenciou que a tradigcao eclesial
tem uma certa capacidade de adaptagdo. Admite novas concretizagfes, sem
deixar de ser o que é e sem deixar de ter consisténcia real no sujeito, mas sé
até certo ponto. Embora os limites ndo se possam descrever a partida, «é a
comunidade crente, inserida num contexto particular, que verifica in loco se este
solo foi ou ndo ultrapassado. Com a sua experiéncia, em simultaneo, da situacao
concreta e da fé cristd, esta comunidade sera a instancia mais apta para fazer
um tal discernimentox2. Alias, o desafio que se langa ao ser humano «pensante
e espiritual — animal do logos — reside na capacidade de reconduzir todas as
diferengas plurais do real a identidade unificante do ser originario, que precede,
de certo modo, o0 seu ser-assim, sendo-lhe por isso mais fundamental»*. Mas a
identidade, essa, realiza-se apenas de modo temporal e histérico — é irrepetivel
e, por isso, experiéncia da diferencga.

Entao, como ser sinal da Misericérdia divina de modo eficaz, sem anular a
identidade pessoal, antes pelo contrario? Aresposta esta na narracao continua
daquilo que é a misericordia divina, em relacdo com a textualidade, melhor,
com a tessitura cristd, através da alteridade, prévia e primordial, com os textos
mediadores da identidade crista: as fontes da fé, através das quais se acede
a identificagdo com a Fonte, que é Cristo, sacramento do Pai®. A narrativa
desempenha, aqui, um papel de destaque, porque

2 D. Terra, Devenir Chrétien aujourd’hui. Un discernement avec Karl Rahner, ed. L'Harmattan,
Paris 2006, 181.

% lbidem, 181.

4 J. Duauk, «Texto, identidade e alteridade», in Didaskalia 33 (2003) 366.

® Cf.Jo 12, 45; 14, 9-10.
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«narrar o sentido originario de tudo, através de uma narrativa particular —
uma histoéria, com um acontecer limitado — é a forma como se articula o
facto particular e misterioso — por isso, também universal — de tudo ser e
de tudo ser o que é, na sua diferenga propria, isto €, na sua identidade.
Nesse sentido, a narrativa surge-nos, ja ai, como articulagéo linguistica
da diferenga particular, temporal e histérica, enquanto forma de ser
(identidade) — isto €, enquanto modo de viver e realizar a universalidade
do ser»®.

Importa, pois, perceber bem o que se diz com o vocabulo misericordia, para
que o dizer da fé eclesial o seja’, de facto, e ndo uma repeticao de conceitos
vazios, por isso, estéreis e até, por vezes, ridiculos.

Ao querer aproximar-nos da misericérdia a luz do texto biblico, esbarramos
com a dificuldade de acesso ao sentido mais profundo dos termos hebraicos
que lhe estdo na origem e que ao serem traduzidos para as nossas linguas
mais modernas sofrem uma diminuicao de intensidade, dando origem a uma
leitura menos fiel da sua originalidade.

A nogao biblica de misericérdia esta ligada a varios vocabulos® e, de modo
especial, a hesed (que poderiamos traduzir por bondade) que os LXX traduzem
por aeleos, e a Vulgata adotou como misericoordiam. Procuremos compreender
melhor o que este vocabulo encerra.

1. Hesed e ‘emet divinos: misericordia compassiva e fiel

Hesed (bondade) e ‘emet (fidelidade/firmeza) s&o como que as duas colunas
fundamentais da relagdo de Deus com Israel, para quem a misericordia se
encontra na convergéncia de duas correntes de pensamento, a compaixao
e a fidelidade®. Hesed aparece 245 vezes no Antigo Testamento, com maior
frequéncia na literatura narrativa e sapiencial e sobretudo nos Salmos.
Na mensagem dos profetas ganha importancia em Oseias, Jeremias e no
Deutero-Isaias. O termo refere-se a relagao interpessoal e implica reciprocidade

& J. Duauk, «Texto, identidade e alteridade», in Didaskalia 33 (2003) 368-369; Cf. L. MaNicARDI,
«Gesu di Nazaret, il grande narratore», in La Revista del Clero italiano 2 (2014) 115-132.

7 Cf. R. du CHaRLAT, Trouver sa propre parole de foi, ed. Lumen Vitae, Bruxelles 2009.

8 Cf. P. de AnbraADO, «Hesed and Sacrifice: The Prophetic Critique in Hosea», in Catholic
Biblical Quarterly 78 (2016) 47-67.

® Cf X. Léon-Dufour, Vocabulario de Teologia Biblica, ed. Herder, Barcelona, 1965, 162-ss.
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de comportamentos: é a expressdo que liga os membros da familia ou
de qualquer comunidade, que relaciona amigos e aliados, e que cria uma
relagéo juridica e moral entre as pessoas. Designa um coragao sincero, um
comportamento justo e fiel, uma atitude de amabilidade e compaixao, de graca
e benevoléncia, de disponibilidade em favor dos outros para além do que a
justica obrigaria. E amor, fidelidade, querer bem e fazer bem: fazer misericérdia,
atos misericordiosos.

Hesed designa, entdo, algo percetivel na situagdo concreta, mas que
ultrapassa essa manifestacéo concreta e inclui, também quem o faz. E um
comportamento humano que da vida a uma forma, um comportamento que,
em muitos casos (embora nem sempre) constitui o pressuposto para que surja
uma relagdo comunitaria’®.

Mais do que boa vontade para ajudar os outros, hesed parece implicar um
esquecimento de simesmo e uma devogao ao outro na radicalidade da entrega.
E uma amizade que esta acima das obrigacdes minimas que a comunidade
impde, mas que é essencial para criar uma auténtica relagdo humana.

Este vocébulo ocupa um espago muito importante na teologia da alianga,
porque condensa um atributo Unico e essencial do Senhor: a sua bondade
que é afeto interno de uma compaixdo espontanea orientada para o perdéo
e para fazer sempre o bem ao homem, de forma perseverante e gratuita.
Este vocabulo, contudo, ndo designa apenas uma disposicdo interior para
fazer o bem — algo intimo e sentimental —, mas também uma atitude e as suas
manifestacdes, sob pena de ndo nos ser possivel conhecer, e por isso pensar,
uma atitude que ndo se manifesta. A este dado epistemoldgico acresce
aquilo que o senso comum nos diz: todo o afeto tende a exteriorizar-se
em obras.

Uma atitude que nao se traduz em manifestacdes concretas € pura teoria.
Recordemos aqui o que o papa Francisco nos diz n’A Alegria do Evangelho:

«Existe também uma tensao bipolar entre a ideia e a realidade: a realidade
simplesmente €&, a ideia elabora-se. Entre as duas, deve estabelecer-se um

0 Cf. R. E. BRowN, «Hermeneutica», in R. E. BRown, et al, Comentario Biblico “San Jerénimo”.
Tomo V Estudios Sistematicos, Ed. Cristiandad, Madrid, 1971, 326-328.

1 Cf. J. BLENKINSOPP, «Deuteronomio», in R. E. BRowN, et al, Comentario Biblico “San
Jerénimo”. Tomo | Antiguo Testamento |, Ed. Cristiandad, Madrid, 1971, 156-157.
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dialogo constante, evitando que a ideia acabe por separar-se da realidade.
E perigoso viver no reino s6 da palavra, da imagem, do sofisma. Por isso,
ha que postular um terceiro principio: a realidade & superior a ideia. Isto
supde evitar varias formas de ocultar a realidade: os purismos angélicos,
os totalitarismos do relativo, os nominalismos declaracionistas, os projetos
mais formais que reais, os fundamentalismos anti-histéricos, os eticismos
sem bondade, os intelectualismos sem sabedoria» (EG 231).

Uma afirmagado que nao caracteriza a esséncia do que manifesta € pura
eventualidade que ndo afeta a esfera do humano, podemos concluir.

Hesed diz as duas coisas: € uma atitude de misericordia que faz nascer
as obras misericordiosas, as agdes palpaveis que ddo corpo a esse conceito
basico. Desta forma diluem-se as fronteiras entre a misericordia e as obras de
misericordia, entre ser e fazer. Em Deus nao ha distingcdo entre o ser e o fazer.
Estes dois verbos coincidem?!2. Deus é um fazer misericérdia. Hesed acaba por
ser, entao, a “definicdo” do Deus veterotestamentario, por exceléncia. E também
no Novo Testamento, recordemos a Primeira Carta de Jo&o: «Aquele que ndo
ama nao conhece a Deus; porque Deus é amor» (1Jo 4, 8).

Deus €&, em si mesmo, acolhimento eterno e oferece amor e compaixao.
Por isso, o nome de Deus € “0 misericordioso”, tal como o apresenta Moisés:

«Moisés disse: “Mostra-me a tua gloria”. E Deus respondeu: “Farei passar
diante de ti toda a minha bondade, e proclamarei diante de ti o nome do
SENHOR. Concedo a minha benevoléncia a quem Eu quiser, € uso de
misericérdia (hesed) com quem for do meu agrado» (Ex 33 18-19).

Nos Salmos encontramos o vocabulo hesed/misericérdia cerca de 90 vezes
para designar o inclinar-se de Deus sobre o pobre que clama por auxilio, o
necessitado que nao tem outro lugar de esperanga, o aflito que busca abrigo
seguro®3. O Senhor é o Deus que faz misericérdia, o Deus que escuta, da perdao
sem fim. Israel faz continuamente a experiéncia desse Deus, e confessa que

2 Cf. T. Loro, «Jesus Cristo, modelo de comunicador», in Revista Electronica Espago
Teoldgico, 4 (2010) 47-55.
13 Cf. L. ALonNso ScHOkEL, C. CarNITI, Salmos |1, ed. Verbo Divino, Estela, 1993, 197-ss.
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a sua misericordia se perpetua por mil geragdes traduzida em misericordias
que sao eternas.

A densidade e riqueza do hesed divino cresce ao unir-se a outros termos.
A este propdsito diz Jodo Paulo Il:

«O Antigo Testamento proclama a misericérdia do Senhor mediante
numerosos termos com significados afins. Estes termos séo diferenciados
no seu contelido particular, mas tendem a convergir, se assim se pode dizer,
de varios pontos de vista para um unico conteudo fundamental, a fim de
exprimir a riqueza transcendental da misericordia e, ao mesmo tempo, para
aproxima-la do homem sob aspetos diversos» (DM 4).

O bindmio que surge com mais frequéncia € a unido de hesed e ‘emet
acentuando uma caracteristica essencial de Deus: a sua bondade e fidelidade
sem termo nem medida, a infinidade do seu amor e da sua dedicagao ao homem,
a sua misericordia que dura para sempre'®,

O termo evidencia, assim, na literatura biblica um sinal de estabilidade
moral: verdade, sinceridade, fidelidade. Ao Senhor reconhece-se um ‘emet que
permanece para sempre. A terra prometida e o reino de Israel séo o simbolo
e a garantia da fidelidade continua do Senhor ao povo da sua eleigao, porque
0 ‘emet do Senhor nao tem limites nem fronteiras; o homem aflito clama pelo
Senhor e ele manda-lhe do céu a salvacédo®®.

Ao longo de toda a histéria de Israel vai ficando profundamente gravada
no coracédo do povo a imagem de um Deus de misericérdia e de fidelidade em
quem o israelita encontra forga protetora e palavra inquebrantavel. A fidelidade
de Deus a sua promessa transforma o ‘emet em certeza de vitéria contra os
inimigos'’.

4 Recordemos o Salmo 117(118).

1 Cf.J. M. ABreco DE Lacy, Los libros proféticos, ed. Verbo Divino, Estella 1993, 37-68. ‘Emet
formou-se da raiz ‘amen que significa estar seguro, firme, estavel. Com esta acecéo, a
palavra aparece 126 vezes no Antigo Testamento, tendo passado para os Setenta (LXX),
na maior parte dos casos, sob a forma substantiva de aletheia.

16 Cf.|. de la PoTTERE, «Verdad», in P. RossaNo, et al, Nuevo Diccionario de Teologia Biblica,
ed. Paulinas, Madrid, 1990, 1915-1920.

17 «Tende piedade de mim, 6 Deus, tende piedade, porque em voés eu procuro refugio»
(SI57, 3-7).
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Areunido dos dois termos intensifica o seu contetido fundamental*®. De Deus
se espera um hesed firme, seguro, uma bondade fiel, gratuita e incomensuravel,
uma vontade salvifica que se expressa na experiéncia mais profunda do agir
segundo o direito e a justiga. O hesed e ‘emet divinos alcancam, por isso, uma
transcendéncia cosmica. Toda a terra esté cheia da bondade do Senhor, da sua
fidelidade imorredoura que gera maravilhas em favor dos homens?*®.

2. Hesed e rahamim: misericérdia maternal e benevolente

Rahamim (amor maternal que se agarra as entranhas) aparece algumas
vezes relacionado com hesed, alargando ainda mais os horizontes deste
conceito?®. Quando o povo cai na idolatria e caminha decididamente para a
morte, Deus, que parecia té-lo abandonado, apresenta-se de novo cheio de
hesed e rahamim, misericordia e compaixao, aquele amor maternal préprio de
quem teve o filho dentro das suas entranhas.

Ao ver a indigéncia do homem, a Deus rasgam-se-lhe as entranhas,
oferece-lhe o0 seu colo materno e introdu-lo num espaco relacional onde nédo
vigora a lei do dever mas impera a gratuidade espontanea do amor:

«Vai e grita aos ouvidos de Jerusalém, dizendo: Assim fala o Senhor:
‘Recordo-me da tua fidelidade no tempo da tua juventude, dos amores do
tempo do teu noivado, quando me seguias no deserto, na terra em que néo
se semeia» (Jr 2, 2).

«De longe, 0 Senhor se Ihe manifestou: Amei-te com um amor eterno. Por
isso, dilatei a misericérdia para contigo» (Jr 31, 3).

«Como poderia abandonar-te, 6 Efraim?
Entregar-te, 6 Israel?

Como poderia Eu abandonar-te, como a Adma,
ou tratar-te como Seboim?

8 Aligagdo do hesed com os termos que vimos comentando, oferece-nos a imagem de um
Deus que é Pai, amigo e protetor; em termos antropolégicos, € a imagem masculina do
nosso Deus que se oferece ao homem pequeno, indefeso, necessitado de salvacéo. Ele
vem com o coragdo aberto, braco forte e méo estendida para acolher, proteger e salvar
com um amor constante e fiel.

% Cf. S189,3; 103,17; 107; 138,8.

20 Cf. E. CHARPENTIER, Para leer el Antiguo Testamento, ed. Verbo Divino, Estella, 1993, 64.
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O meu coragédo da voltas dentro de mim,
comovem-se as minhas entranhas. (Os 11, 8)

Rahamim significa uma identificagdo com o outro ao ponto de se tornarem
os dois numa so carne; € a experiéncia da unido intima do pai e da mae com
o proprio filho, dos irméos, dos esposos entre si. E um amor experimentado,
gerador de vida, um amor que se transforma em esperanca escatoldgica, que
provoca o aparecimento da eternidade no tempo?.

Ha outros verbos saidos da mesma raiz de raham cujo significado pode
ser traduzido por ser clemente??, ser misericordioso, sentir compaixao?, tratar
bem, respeitar, ter misericordia®*, consolar®, ajudar?.

Quatro quintas partes dos textos biblicos com raham tém a Deus como
sujeito de uma relagao materno-filial que se afirma real e ndo sentimental,
gue diz que o amor do Senhor pelo seu povo é mais forte que o impulso da
afetividade humana. Testemunha desta intensidade sé&o as palavras de Deus
em |Isaias: «Acaso pode uma mulher esquecer-se do seu bebé, ndo ter carinho
pelo fruto das suas entranhas? Ainda que ela se esquecesse dele, Eu nunca
te esqueceria» (Is 49,15).

Se hesed aponta decididamente para a superabundancia de bondade, e
‘emet indica a fidelidade estavel, caracteristica tipicamente paternal, rahamim
completa o movimento de acolhimento com um amor original que brota das
entranhas maternas?. E a dimens&o feminina de um Deus que é pai e mée
de um povo a quem néo se cansa de amatr, gerar, acolher, transportar ao colo,
alimentar, perdoar, salvar.

A propdsito deste termo e do seu conteudo, o Papa Joao Paulo Il explica
numa nota de rodapé do niumero 4 da enciclica Dives in misericordia:

2 Cf. s 14,1; 49,13; Jr 12,15; Ez 39,25; Mq 7,19.

2 Cf. 2Re 13,23; Is 27,11.

% Cf.Jr13,14;21,7.

2 Cf.Is 13,18.

% Cf. Is 49,13.

% Cf.0s 1,7.

27 Cf. Cf X. Léon-Dufour, Vocabulario de Teologia Biblica, ed. Herder, Barcelona, 1965,
264-267; 363-365.
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«Enquanto hesed acentua as caracteristicas da fidelidade para consigo
mesmo e da «responsabilidade pelo préprio amor» (que sao caracteristicas
em certo sentido masculinas), rahamim, ja pela propria raiz, denota o amor
da mae (rehem = seio materno). Do vinculo mais profundo e originario, ou
melhor, da unidade que liga a mae ao filho, brota uma particular relagdo com
ele, um amor particular. Deste amor se pode dizer que é totalmente gratuito,
nao fruto de merecimento, e que, sob este aspeto, constitui uma necessidade
interior: é uma exigéncia do corac&o. E uma variante como que «feminina»
da fidelidade masculina para consigo proprio, expressa pelo hesed. Sobre
este fundo psicoldgico, rahamim da origem a uma gama de sentimentos,
entre os quais a bondade e a ternura, a paciéncia e a compreensao, que 0
mesmo é dizer a prontiddo para perdoar».

Para além destes atributos tdo especificos de Deus, outras vertentes podem

ainda ser evidenciadas, ao percorrer os textos biblicos.

3. Hesed e outros termos: misericérdia solicita e incondicional

Hesed conjuga-se frequentemente com alianca, ambiente natural onde o

povo experimenta a misericérdia de Deus. A prépria alianga (berit) € chamada
hesed (Is 55,3).

Quando o povo pensava no Deus que o tinha libertado do Egito, que se tinha

feito peregrino com ele no deserto e se Ihe manifestara no Sinai, pensava no
Senhor poderoso e terrivel, mas também amoroso e sempre pronto a prestar
auxilio, incapaz de quebrar a alianca feita gratuitamente com o povo. Era em
consequéncia desta alianga que Israel esperava hesed de Deus, e 0 Senhor
contava com a reciprocidade no amor?,

Veja-se o que diz o Profeta Oseias:

«Ouvi a palavra do Senhor, filhos de Israel,
porque o Senhor vai entrar em litigio

com os habitantes do pais,

porque nao ha verdade nem misericordia

nem conhecimento de Deus, na terra» (Os 4, 1).

28

Cf. R. E. BRowN, «Hermeneutica», in R. E. BRown, et al, Comentario Biblico “San Jerénimo”.
Tomo V Estudios Sistematicos, Ed. Cristiandad, Madrid, 1971, 327-330
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No contexto da beriit (alianca), percebemos como o hesed de Deus é mais
duradouro que o do homem e esta para além de toda a infidelidade humana.
E um gesto da vontade salvifica do Senhor que inicia e acompanha a histéria
de Israel®, e da inteligibilidade a sua relagdo com os homens®. Trata-se de um
sentimento de amor que envolve os dois parceiros da alianga, o que supde uma
dimenséao abrangente de benevoléncia, uma bondade de onde nasce o amor,
a disponibilidade, a abertura ao outro, e que pode ser considerado o impulso
original que faz nascer a mesma alianga.

Alias, podemos mesmo dizer, sem a referéncia ao hesed de ambas as
partes era impensavel a conservagao da alianga. A misericordia de Deus para
com o homem exige uma resposta de obediéncia, uma vontade de seguir os
seus caminhos®!.

Conclusao

Embora nos tenhamos ficado apenas pelo Antigo Testamento ja podemos
concluir que o texto biblico é excessivamente rico na abordagem ao termo
misericordia: nos vocabulos que usa, no modo como 0s emprega para dizer a
experiéncia que o povo hebreu faz de Deus e também, mais tarde, na narragéo
das diversas passagens onde a misericordia divina é revelada, sobretudo nas
parabolas. Estas, sem a abordagem veterotestamentaria correm o risco de
terem um sentido opaco.

Percebe-se que é impossivel conseguir estabelecer vinculos entre seres
humanos baseando-nos apenas na justica. S6 a misericordia € justa! O hesed
de Deus pode ler-se em duas direcdes. A primeira, no sentido de Deus para
com o homem, que significa um amor gratuito e pessoal, clemente, generoso
e imutavel, exclusivo e eternamente fiel de um Deus que sai de si mesmo,
feito misericérdia infinita, que vem ao encontro do homem. Este surge como
o centro da predile¢do de Deus. No segundo sentido, agora do homem para
Deus, é adeséao total de fé, homenagem de respeito holistico, obediéncia e
louvor, fidelidade e gratiddo que se traduzem em servigo fraterno aos outros
homens, seus irmé&os.

% Cf. Is 54,10; 63,7; Jr 31,3; Mq 7,20.
30 Cf. V. BorrAGAN, La Biblia, el libro de los libros, ed. San Pablo, Madrid, 2001, 12-14.
8t Cf. Ex 20,6; Dt 5,10; 7,9; 10,12; 11,22; Dn 9,4; Ne 1,5.
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E a leitura e consequente narracdo da experiéncia pessoal, & luz da
misericordia explanada na histéria da salvagao, que torna possivel a cada
crente ser sinal eficaz do agir do Pai, membro ativo de uma Igreja chamada a
permanente conversao e a ser sacramento do agir de Deus no mundo.
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«Reencontrar o caminho de volta a Cristo>»
(MV 17)

A RECONCILIACAO E A CATEQUESE

P. JOSE HENRIQUE PEDROSA (*)

A Reconciliagcdo no atual itinerario catequético

Ao percorrer o atual itinerario catequético, a primeira catequese que lanca
as criangas para a consciéncia do pecado e do perdao de Deus encontra-se no
2° ano, catequese 19, que tem como tema a peticao da oragao do Pai-Nosso
“Perdoai-nos as nossas ofensas”, que tem como objetivos “tomar consciéncia
dos proprios pecados para deles pedir perdao a Deus” e “dispor-se a viver o
perdao de Deus no perdao ao proximo”.

Mas sera sobretudo o catecismo do 3° ano a favorecer toda uma caminhada
de aprofundamento do sentido do pecado, do perdéo de Deus, do sacramento da
reconciliacdo e da sua celebracdo. Sao quatro as catequeses deste catecismo
que se dedicam a este sacramento: a catequese 18 — “Confesso que pequei” que
tem como objetivos “reconhecer que o pecado nos separa de Deus e de Jesus
e nos faz infelizes”, “descobrir as diferentes formas de pecar” e “aprender a
reconhecer e a confessar os proprios pecados”. O texto central desta catequese
€ anegacao de Pedro (Mt 26, 69-75), e a expressao de fé centra-se na oracdo
da confissao e nas diversas formas de pecados: por pensamentos, palavras,
atos e omissoes.

(*) Licenciado em Teologia pela Universidade Catdlica Portuguesa e licenciatura canénica em
Catequética pela Universidade Pontificia Salesiana, Roma. Paroco da Calvaria. Diretor do
Departamento da Educacédo Cristd da diocese de Leiria-Fatima. Assistente Regional do
Centro Nacional de Escutas.
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A catequese 19 — “Meu Deus, porque sois tdo bom” tem como objetivos
“compreender o significado das oragdes expressivas do arrependimento e
do pedido de perdéo”, “aperceber-se da importancia da morte de Jesus para
0 perdao dos pecados” e “dispor-se a acolher o perddo que Deus oferece,
nomeadamente pelo sacramento da Reconciliagéo”. A triplice profissao de fé
de Pedro (Jo 21, 15-17) é o texto biblico que levara depois a aprendizagem

do ato de contrigéo.

“Tenho muita pena de vos ter ofendido” é a catequese 20 deste catecismo
do 3° ano, que tem como objetivos “preparar a celebragdo do sacramento da
Peniténcia, compreendendo os seus principais ritos e o respetivo significado”,
“incentivar a acolher o perdao de Deus oferecido nesse sacramento” e “envolver
os familiares das criancas na preparagéo e na celebragdo”. A Parabola do Pai
Misericordioso (Lc 15, 11-24) procura conduzir as criangas numa caminhada
de contricdo que conduzira a absolvigéo. A oragéo da absolvigdo sacramental
sera o contetdo central da expressao de fé.

Por fim, a catequese 21 — “Ajudai-me a n&o tornar a pecar” conclui esta
caminhada com a celebracao do sacramento da Reconciliagédo. Esta catequese
tem como objetivos “a partir da Palavra de Deus, reconhecer e confessar
os pecados cometidos”, “acolher o perdé@o oferecido por Deus por meio do
sacerdote” e “festejar a alegria do perdao recebido e partilhado”. Durante a
celebracdo sera recuperada toda a caminhada das catequeses anteriores,
usando também a simbologia dos lencos brancos, sinal de pertenca a

Cristo.

O 5° ano da catequese, na catequese 17 — “Deus convida o seu povo
a conversao”, para ser vivida em tempo de Quaresma, tem um apelo a
conversao a partir da palavra dos profetas e da dentncia do pecado de Israel,
mas ndo tem uma proposta celebrativa para o sacramento da Reconciliagéo.
A sugestéao explicita para que haja uma celebragao penitencial ira surgir na
catequese 29 — “A nova Jerusalém que desceu do céu” que € uma proposta
de um dia de retiro na preparacao da Celebracdo da Esperanca, deixando
a preparacao dessa celebracdo para os catequistas em conjunto com o
sacerdote.

Nas Catequeses da Fé, caminhada de seis catequeses na preparacao para
a Celebragédo da Fé, o sentido do pecado e da redencao serdo abordados na
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catequese 3 —“Tu és o Messias, o Filho de Deus vivo”, centrada na descoberta
do sentido da incarnagao do Filho de Deus que “por nés homens, e por nossa
salvagdo, desceu do Céu”. Ai se aprofunda o sentido do pecado enquanto
rutura na relagdo com Deus, e se lanca para o sentido do amor de Deus que
vem ao encontro da humanidade para a reconciliar e relancar na relagéo. Na
expressdo de fé desta catequese é proposta uma celebragéo penitencial com
a celebracao do sacramento da Reconciliagao.

Na catequese da adolescéncia, a primeira referéncia ao sacramento da
Reconciliagdo surge na catequese 11 do catecismo do 7° ano — “A Pascoa:
festa do amor”. No contexto da catequese sobre a Pascoa, oferece-se ai
um “exame de consciéncia’ e langa-se o convite para que os adolescentes
celebrem o sacramento da Reconciliagdo. Sera também na catequese
sobre a Pascoa do 9° ano “Pascoa — viver a vida nova” (catequese 11) que
se volta a encontrar uma referéncia a este sacramento. Com o objetivo de
“descobrir como o pecado se opde a vida nova” e “compreender que Jesus,
pela sua morte e ressurreicdo, nos libertou do pecado”, esta catequese
aborda o sacramento da Reconciliagcdo, através do qual Deus nos perdoa
dos pecados graves e oferece uma possibilidade de fazer um “catélogo de
pecados” pessoais.

Por fim, no catecismo do 10° ano, encontra-se uma catequese sobre os
sacramentos de cura. A catequese 13 — “O Perdao e a Misericérdia” tem como
objetivo “descobrir a Peniténcia ou Reconciliacdo e a Ung¢do dos Doentes
como sacramentos da misericérdia de Deus que, em Jesus Cristo, vem ao
encontro dos pecadores e dos doentes”, “fazer compreender o sacramento
da Reconciliagado como um dom de Jesus a Sua Igreja e situar o sacramento
da Uncado dos Doentes no contexto da vida e ndo da morte” e “ajudar a
comprometer-se com atitudes expressivas da misericordia e ternura de
Deus”.

1. Diversidade de nomes

O Catecismo da Igreja Catdlica oferece-nos um elenco dos varios nomes
por que é conhecido este sacramento: sacramento da Conversao, da
Peniténcia, da Confissdo, do Perdao e da Reconciliagdo. Esta diversidade
de nomes convida a reconhecer uma variedade de perspetivas a partir das

quais se pode aprofundar a densidade, riqueza e beleza deste sacramento.
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Conversdo: “E chamado sacramento da conversdo, porque realiza
sacramentalmente o apelo de Jesus a conversao e o esforgo de regressar
a casa do Pai da qual o pecador se afastou pelo pecado” (CIC 1423). A
conversdo tem essencialmente um sentido de transformacéo interior, de
mudanca de direcao, resultante do dom acolhido no proprio sacramento e
do “esfor¢o” pessoal.

Peniténcia: “E chamado sacramento da Peniténcia, porque consagra
uma caminhada pessoal e eclesial de conversdo, de arrependimento e de
satisfagao por parte do cristdo pecador” (CIC 1423). O arrependimento leva a
transformagéao que é “consagrada”, firmada pelo sacramento.

Confissdo: “E chamado sacramento da confissdo, porque o reconhe-
cimento, a confissdo dos pecados perante o sacerdote € um elemento
essencial deste sacramento. Num sentido profundo, este sacramento é também
uma «confissdo», reconhecimento e louvor da santidade de Deus e da sua
misericordia para com o homem pecador (CIC 1424). Confessar & declarar
as faltas ou ruturas na relacdo do penitente com Deus, bem como os acertos,
mas é também, como recorda o Catecismo, professar a fé na santidade e

misericordia de Deus.

Perddo: “E chamado sacramento do perddo, porque, pela absolvigéo
sacramental do sacerdote, Deus concede ao penitente «o perddo e a paz»”
(CIC 1424). O perdéo é sempre um dom (per-dom) oferecido por Deus, em
Igreja, que esta muito além do mérito do penitente.

Reconciliagdo: “E chamado sacramento da Reconciliacdo, porque da
ao pecador o amor de Deus que reconcilia: «Deixai-vos reconciliar com
Deus» (2Cor 5, 20). Aquele que vive do amor misericordioso de Deus esta
pronto para responder ao apelo do Senhor: «Vai primeiro reconciliar-te com
teu irméo» (Mt 5, 24)” (CIC 1424). Reconciliar € re-ligar, re-estabelecer,
re-comegar, re-encontrar Deus e os irmaos em Igreja.

2. Educar para o encontro e arelacéo (e o sentido do pecado)
A catequese é um caminho de fé: lanca para a relacdo com Deus, no
seguimento de Jesus Cristo e no acolhimento do Espirito, e para a partilha

dessa relagdo em Igreja. E no contexto da fé, de encontro e relagdo, que
se compreende o sentido do pecado e a necessidade de reencontrar o
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caminho para Cristo. S6 na relacédo se sente a falta dela e da necessidade
de reconciliagdo. Algumas notas podem ajudar a situar a reconciliagédo no
itinerario catequético:

a) Catequese como espaco de encontro, na escuta da Palavra

A catequese é essencialmente “encontro”: das pessoas entre si, num
caminho comum; das pessoas com Deus, que se escuta na Vida e na Palavra;
acompanhadas pelo catequista que € um “mediador” de relacdes e langa para
0 encontro mais alargado com Deus e a Igreja. Lancar a pessoa na aventura
da Fé é a missdo que a catequese assume para a envolver na descoberta do
amor de Deus e da resposta de amor que Lhe pode dar.

Por isso, como espaco de encontro, na escuta da Palavra, a catequese
deve, em primeiro lugar, despertar para a busca, para a “sede”, para a vontade
de descobrir o Deus que nos busca e € “fonte”. Ser4 neste coragdo motivado
para o encontro que a Palavra que se escuta e volta a escutar encontra espago

para ecoar no cora¢do humano.
b) Caminho de relagéo que parte da misericordia e do amor de Deus

A humanidade busca a Deus, porque Deus em primeiro lugar busca a
humanidade. O testemunho biblico fala deste Deus que “se mete” com a
humanidade, que antes de conquistar a “amizade” tem um cora¢éo capaz de
se compadecer da humanidade.

Jesus Cristo, o Deus-connosco, entra na histéria humana porque Deus quer
salvar o homem, quer dar-lhe o perdao, tem misericérdia: é Jesus (0 nome
Jesus significa “Deus salva”), que os anjos anunciam como o “salvador” que
hoje nasceu (Lc 2, 11). As suas primeiras palavras séo de apelo a converséo
(Mt 4, 17). Ele vem perdoar e ensinar o perddo. Na cruz, Jesus pede o perdado
para aqueles que ndo sabem o que fazem (Lc 23, 34). Ressuscitado, sopra o
Espirito e envia os discipulos com a misséo de perdoar (Jo 20, 22-23).

A catequese langa na aventura de nos inserirmos nesta historia. Também
hoje Deus “se mete” connosco, bate a porta, quer dar-nos a sua Vida. Também
para nés Ele tem um olhar de misericordia para nos salvar (tornar as nossas
vidas cheias de bondade, beleza e felicidade).
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¢) Uma relacdo que ilumina todas as relagfes

Ao compreender a vida a partir da Fé, envolvida na misericérdia de Deus,
esta relacdo torna-se o ponto de partida para compreender todas as outras
relacdes essenciais, que séo vistas com (iluminadas pelo) o olhar de Deus:
Como é que Deus me olha, e como me olho a mim mesmo? Como € que Deus
olha o(s) outro(s), e como € que eu olho o(s) outro(s)? Como € que Deus olha
0 mundo e toda a realidade, e como é que eu a olho?

Arelagdo com Deus € a descoberta de uma misericordia que envolve toda
a criagdo. E o desejo de amar toda a criagdo em Deus.

d) O pecado: a negagdo do amor, caminho de “desconfianga”

O amor misericordioso de Deus esta sempre em primeiro lugar. AFé € uma
resposta que nos envolve nesse amor. E € nesse encontro que, perante o amor
e misericordia de Deus, se compreende o nosso desamor, as nossas ruturas
na relagdo, o nosso pecado.

Criados no amor, criados para viver livremente a sua resposta ao amor de
Deus, «0 homem deixou morrer no seu coragao a confianga em seu Criador.
Abusando da sua liberdade, desobedeceu ao mandamento de Deus. Nisto
consistiu 0 primeiro pecado do homem. Dali em diante, todo o pecado sera
uma desobediéncia a Deus e uma falta de confianga na sua bondade» (CIC
397). Na sua linguagem “poética”, o livro do Génesis (cf. Gn 2, 25 — 3, 13)
apresenta o pecado de Adao e Eva como uma falta de amor e de confianga
em Deus. Porque nao confiaram, escolheram seguir um caminho contrario
aquele que Deus lhes apresentou... E desse “pecado original”’, desse desamor
e desconfianca, «que todos carregamos dentro de nés uma gota de veneno
daquela forma de pensar» (Bento XVI, in: Youcat 68).

Se a nossa fé se define como uma resposta de amor ao amor de Deus,
o pecado é tudo aquilo que faz com que essa relagdo néo seja plena... Por
isso, para ter consciéncia do pecado, é necessario ter consciéncia da relagao.
Por outras palavras, dizer «ndo tenho pecados» pode significar que, de facto
a relagdo com Deus (com todas as implicagdes de relagdo também com os
outros, connosco proprios e com o mundo em que vivemos...) ndo podia ser
melhor, que ja se participa desse amor em plenitude e que se ama ao jeito de
Deus; ou entdo, quer apenas dizer que nao se tem consciéncia da relagao com

126 Pastoral Catequética n® 34-35 - 2016



P. José Henrique Pedrosa

Deus, e por isso também ndo ha nogéo de todo o desamor que ainda habita
0 coracao e avida...

Mas, a humanidade que se esqueceu da obediéncia e da confianga em
Deus, Deus corresponde com um amor ainda maior! Deus quer que o homem
se salve e assume a nossa humanidade para restabelecer aquela amizade
que estava ferida pelo pecado. «Através de Jesus Cristo, Deus reconciliou-se
com o mundo e redimiu a humanidade do cativeiro do pecado» (Youcat 76).
Em Jesus, que assume a plena confianga e obediéncia a vontade do Pai, a
humanidade descobre de novo o caminho para se encontrar a si mesma como
«imagem» de Deus, na «imagem» do Filho (Rom 8, 29) que é verdadeiro
homem e o homem verdadeiro, aquele que vive verdadeira e plenamente a
humanidade.

e) Descentrar o sacramento de “mim” para o centrar no dom de Deus

Aacdao salvadora parte sempre de Deus. Alguma “debilidade” deste e doutros
sacramentos pode encontrar a sua raiz na visao do sacramento descentrado
do dom, da certeza de que é sempre Deus quem toma a iniciativa de partilhar
connosco a sua Vida. Por isso, neste sacramento, € Deus quem oferece,
gratuitamente, o seu perdado. O centrar a visédo na “confissdo” no sentido
do “ter de dizer os meus pecados”, e no receber duma “peniténcia’ quase
compensatoria (ou condenatoria), pode correr o risco de centrar a celebragéo
no pecado ou no pecador ou no “administrador” do perdao e nao no amor
misericordioso de Deus que perdoa e faz festa no seu abraco partilhado com
a humanidade.

E Deus quem perdoa. E Ele que oferece o seu perdao, é Ele quem oferece
a oportunidade de nos reconciliar com Ele.

f) O pecado na sua dimenséo social e eclesial, e a reconciliagdo com a
Igreja

Algreja, como sacramento de Cristo no mundo, é instrumento e protagonista
dessa mesma reconciliagdo. Porque o pecado tem sempre uma dimensao social:
cada um é “membro do Corpo de Cristo” que é a Igreja, e quando algum dos
membros esta doente, todo o Corpo sofre. O pecado nédo € apenas daquele que
o faz, mas um privar a humanidade e a Igreja da bondade, beleza e felicidade
a que ela é chamada.
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Porisso, a reconciliagcao é também re-integragdo na comunidade, na Igreja,
onde encontra os auxilios para um constante caminho de conversao.

3. Deixar-se abracar por Deus: a Palavra que ilumina a vida (cf Lc 15,
11-32)

O método catequético €, em si mesmo, uma “ferramenta educativa” para
todo o processo de reencontro com o caminho para Cristo. Em cada catequese
se propde um mesmo percurso que parte da vida (experiéncia humana)
que se ilumina pela Palavra, para voltar a vida (expressao de fé), agora
renovada.

O caminho para a celebragdo do sacramento do Perdao é também esse:
uma vida que se olha a partir do olhar de Deus, para se deixar renovar por
Ele.

E esse mesmo caminho que vamos procurar percorrer com a ajuda da
parabola de Lucas:

a) Despertar o desejo do reencontro: “sentir fome”

Depois de todas as suas aventuras, o filho mais novo vai guardar porcos e
€ ai que sente fome e cai em si... O itinerario catequético € um espaco para
ajudar a “sentir fome”: ajudar a questionar-se sobre a vida e o seu sentido,
suscitar questdes que langcam na busca de antes de fornecer “respostas
feitas”... Um olhar profundo sobre a vida, sobre o que nos ocupa e preo-
cupa, provocar o encontro com as capacidades e os limites humanos, fazer
experiéncias fortes.

Uma “experiéncia humana” bem vivida é este ponto de partida para
despertar o desejo de fazer caminho. Esta “experiéncia humana” deve,
por isso, ousar “sair” das rotinas de uma catequese demasiado tedrica e
escolarizada. Nao ter medo de meter em questdo, de confrontar a verdade
da vida. E torna-se, nesse sentido, mais catecumenal e mais integrada na
comunidade humana e crista.
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b) A confisséo... da desproporgdo entre o Amor e o desamor: “Pai,
pequei...”

S6 na experiéncia de fé, de encontro com o Amor de Deus, se pode
confessar o Deus Santo, e compreender a realidade do desamor que nos
habita. Educar para o sentido do pecado nao é fornecer essencialmente uma
“lista de pecados”, mas proporcionar o encontro com o Amor de Deus, onde
se percebe a desproporcao entre o Amor de Deus e a realidade humana do
desamor, desconfianga, egoismo, fechamento e “tacanhez”...

A consciéncia do “Pai, pequei contra o céu e contra ti, ja ndo sou digno...”
€ um passo fundamental para fazer um caminho onde se descobre depois um
Pai que desproporcionalmente corre e envolve no abraco gratuito que restitui
toda a dignidade filial que apenas Ele pode dar.

4

c) Do abrago de perddo ao verdadeiro arrependimento: “Correu a abragar...”

Sem esquecer a “fome fisica” (que ainda vai levar tempo a matar, quando
chegar a hora do banquete...) o abrago do Pai vai passar primeiro pelo saciar de
outras necessidades: surge em primeiro lugar a tanica, o anel e as sandalias...
s6 depois o vitelo.

Talvez ai o filho se tenha apercebido verdadeiramente do que tinha perdido.
Talvez apenas depois do abrago se tenha arrependido verdadeiramente do
que fazia sentido arrepender-se: ter deixado o pai, ter perdido a sua dignidade
de filho. Quantas vezes o verdadeiro arrependimento ndo é posterior ao
acolhimento do perdao?! (Zaqueu, por exemplo...)

Naqueles sinais vislumbramos o que nos é oferecido pelo Batismo: somos
revestidos de Cristo, envolvidos na nova alianca selada no Seu sangue
derramado na cruz, que nos oferece a capacidade de caminhar pelos dons que
Ele da a sua Igreja, a comecar pelo Dom do Espirito, mas também da Igreja
e dos seus Sacramentos, da Palavra e da Caridade... E essa a dignidade
filial-batismal que o Pai nos oferece com o seu perddo no sacramento da
Reconciliacao.

A finalidade da catequese € langar para o abrago de Deus, e deixar que
o encontro da liberdade humana com a misericoérdia divina faga acontecer a
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conversdo. Sem deixar de lado a dimensdo moral, a catequese n&o pode
cair num moralismo vazio que faz olhar Deus como uma fonte de limites e
proibicoes.

d) A redescoberta da dignidade filial: “trazei tunica, anel, sandalias...”

E o perddo do Pai que nos reconcilia: é Ele que nos oferece o perdéo, e
perddo que nos restabelece na dignidade de filhos renascidos pelo Batismo.
Mais que “despejar o saco”, este sacramento é essencialmente o deixar-se
encher pelo amor de Deus que se oferece a nés para nos dar de novo a nossa
identidade de filhos de Deus: revestidos de Cristo e purificados no seu sangue
(tnica), unidos numa alianca de amor estabelecida na cruz (anel), que nos da
a capacidade de caminhar como “homens novos” na construg&o do seu reino
neste mundo (sandalias).

A catequese tem um papel relevante no aprofundamento da fé e, por isso
também na compreenséo do sacramento da Reconciliagdo a partir desta sua
marca pascal e batismal.

e) Fazer festa — celebrar o sacramento: “E comegou a festa...”

N&o é ainda corrente a compreensdo da celebragcdo do sacramento
do Perdao como uma festa, apesar de ja termos esse nome instituido em
catequese (para a primeira vez que se celebra). Para muitos cristédos, a
celebracao deste sacramento é algo “pesado” e dificil, envolvido em tons
penitenciais e dolorosos, pouco gozoso...

Pode, por isso, investir na preparacao de celebracdes penitenciais, em am-
biente catequético e ndo so6, que possibilitem a vivéncia do sacramento também
com a marca festiva, de louvor e de agradecimento. As celebragfes possibili-
tam também a compreensao da dimensao “social-eclesial” deste sacramento:
se € pessoal, a sua celebracdo ndo deixa nunca de ser vivida eclesialmente.
Pois também o pecado é sempre um romper de relagdes que compromete
a vivéncia comunitaria, e a Reconciliagdo um restabelecer de relagbes e da
vivéncia comunitaria.
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Afesta-banquete pode também compreender-se numa dimensao eucaristica,
onde aquele que € reencontrado e revivificado € inserido, numa dinamica
comunitéaria e eclesial. E neste banquete eucaristico que o Pai nos convida a
participar, pois ai se celebra a festa da reconcilia¢cdo da humanidade com Deus
pelo sacrificio de Cristo.

f) Da festa ao quotidiano e ao encontro com o irmdo: a procura da
“satisfacdo” e a descoberta da constante limitacdo (ou da “paciéncia
misericordiosa de Deus”)

Com a celebragdo da Reconciliagdo ndo desaparecem as dificuldades e
obstéculos, a tentacdo e o pecado. Mesmo dentro da comunidade, onde se
descobrem outros irmaos que fazem também o seu caminho com as proéprias
limitacdes e o seu pecado.

Tal como o Batismo n&o afasta a tentacdo nem nos torna imunes ao pecado,
a Reconciliagao é também um passo num caminho constante de busca de Deus
e de conversao. Por isso, também a “satisfagéo” ou “peniténcia” nao pode ser
um simples cumprir de uma imposi¢éo de uma oragéo “vaga’ que em nada vai
levar a verdadeira conversdo. Se no encontro com a Palavra, a Experiéncia
Humana devera transformar-se em Expresséo de Fé, na Reconciliagdo também
a vida devera procurar uma nova forma de ser vivida...

Mas o descobrir do regresso ao pecado ndo pode fazer desistir de celebrar
0 Perdédo. Esta constatagao (de continuar a ser pecador) podera ter sentido
para ajudar a compreender a “paciéncia misericordiosa” de Deus: como
Deus nos ama sem limites, e como aplica a nds as setenta vezes sete vezes
gue nos convida a viver com 0s outros. E neste “voltar sempre aos mesmos
pecados” podem identificar-se aqueles que sao os apelos mais marcantes para
a renovacdo da vida...

4. Areconciliagdo e a catequese
Sugerem-se algumas notas metodoldgicas para que a catequese possa ser
cada vez mais um caminho de Reconciliagao no regresso a Cristo, seguindo

como base de orientagdo a finalidade e tarefas da catequese referidas no
Diretério Geral da Catequese (nimeros 77 a 86).
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a) A finalidade da catequese

Pela sua propria finalidade e sentido, a catequese é ja e sempre, em si
mesma, um lugar de caminho para Cristo. E percorrendo esse caminho que se
descobre a alegria do reencontro celebrado no sacramento da Reconciliagao.

1) Ha um amor que esta primeiro, uma misericérdia prévia a “amizade”

Afinalidade da catequese é pdr, ndo apenas em contacto, mas em comunhao
e intimidade com Jesus Cristo (cf CT 5). A descoberta da misericérdia divina
que se exprime na Historia da Salvagéao e, essencialmente, em Jesus Cristo,
€ 0 passo primeiro: porque Deus ama, perdoa. Por isso percebemos a sua
amizade. Mesmo que a sua tenda esteja “fora do acampamento” (Ex 33
— depois do bezerro de ouro), e a amizade parega quebrada, a misericordia
permanece.

2) A catequese como encontro para aprofundar a relagdo com Deus em
Igreja

A fé é pessoal mas sempre comunitaria, porque no Deus Uno e Trino,
que na Igreja estabelece o espaco para acolher, aprofundar, viver, partilhar e
anunciar a fé.

Educar para o encontro com Deus, e para o encontro com Cristo, é educar
para o encontro em Igreja. E a Igreja é espaco de Reconciliagdo, quer pela
celebracéo sacramental que restabelece a relagdo comunitaria, quer pela forma
de gestao dos seus conflitos, quer pela vivéncia da caridade... e essencialmente
na Eucaristia onde a Igreja atualiza, como assembileia, a oferta reconciliadora
de Cristo.

b) As tarefas da catequese

Para levar a finalidade da catequese, ela assume quatro tarefas essenciais
a que se podem juntar duas que resultam da vivéncia das primeiras. Para que
a catequese possa ser caminho de reencontro com Cristo, educando para o
acolhimento da misericérdia e perddo de Deus, devera assumir essas tarefas
e aplica-las na sua metodologia.
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