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Um instrumento de rece¢do do Vaticano I1

O capitulo X do Diretorio para a Catequese abre com uma remissao para o n.° 1 da
Constitui¢ao Pastoral Gaudium et Spes, um dos textos estruturantes do II Concilio do
Vaticano: a tarefa de partilhar «as alegrias e as esperangas, as tristezas e as angustias» do
mundo contemporaneo, na abertura a «todas as realidades verdadeiramente humanasy,
esta inscrita no projeto deste Concilio desde as primeiras iniciativas de Jodo XXIII. No
Discurso de Abertura, o Papa caracterizava esta grande assembleia como essencialmente
«pastoral». Isto significava, na sua visao, que este Concilio nao tinha como missao definir
doutrinas ou condenar discursos erroneos. A missao conciliar alicercava-se, na sua
perspetiva, no desejo de renovar a comunicagiao da fé¢ no mundo contemporaneo. A
qualidade «pastoral» ou principio de «pastoralidade» diz respeito, precisamente, a esta
vontade de traduzir o evangelho na «lingua» dos contemporaneos. Nesse sentido, diversas
leituras apresentaram este Concilio a partir da metafora do Pentecostes, precisamente, esse
dom que permite ao testemunho cristao habitar todas as fronteiras. Este sentido de
«pastoralidade» esta bem presente em alguns dos momentos articulares da secg¢ao do
Diretorio que aqui se analisa: «[A comunidade eclesial] estara desejosa de entrar naqueles
nos existenciais, ambitos antropologicos e aredpagos modernos onde se criam as tendéncias
culturais e sao modeladas as novas mentalidades» (Diretorio, n.? 324).

Os teologos da chamada «Nouvelle Theologie» tinham procurado enriquecer a nogao de
Tradigdo, para além da ideia, frequentemente repetida, de «deposito» a conservar. O
dominicano Yves Congar, por exemplo, chamava a atengao para o facto de a Tradigao nao
poder ser vista simplesmente como um precioso tesouro a conservar. Sublinhava que se
tratava de um processo vivo. A uma concegao passiva de Tradigao, Congar opde a ideia de
«sujeito recetor da fé», sublinhando que a Tradigdo ndo ¢ apenas transmissao (passiva e
mecanica) ¢ tambem rece¢do — ou seja, os recetores sio também sujeitos no ato de
ativamente receber.

Assim se deve compreender o facto de alguns dos mais recentes estudos sobre este Concilio
se terem concentrado no proprio estilo de comunicagao (o encontro entre um contetdo e
uma forma) e na caracterizagao do lugar de onde se fala (duas vias decisivas para o processo
catequetico, «como se diz» e de «onde se fala»). O teologo e historiador John O’Malley
desenvolveu uma linha de estudo em torno da identificagao da estilistica propria do
«corpus» de textos do Vaticano II. Na sua perspetiva, o Concilio foi um acontecimento de
linguagem. Era necessario dar atengao a «retorica» do Vaticano II (recorde-se que o Sinodo
romano de 1985 sublinhou que era necessario, para articular a letra e espirito do Concilio,

ter em conta o estilo e as formas literarias dos ensinamentos do Concilio).

Os concilios anteriores responderam, o mais das vezes, segundo uma retorica judiciaria,

que visava a detecao do erro e a sua condenagao. Por seu lado, o Concilio Vaticano II usa
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um estilo retorico que parte do elogio das qualidades do objeto do discurso, ou daquele a
quem se dirige, para num ulterior momento apresentar a singularidade da mensagem
crista. Ou seja, a diferenga crista ¢ apresentada a partir de um lugar de empatia com o
«outro» — nisto consiste o principio de pastoralidade do Vaticano II. Um dos mais
importantes estudos sociologicos sobre o II Concilio do Vaticano, conduzido por Melissa
J. Wilde, mostrou que as dinamicas de discussdo, no interior do processo conciliar,
permitiram que novos problemas — vividos nos espagos eclesiais emergentes, ou nas
sociedades mais afetadas pelo pluralismo — chegassem a discussao conciliar. E a cultura
da deliberagao que vai permitir que as realidades emergentes cheguem aos lugares de
discussao. Sem essa metodologia sinodal, nao teria havido a possibilidade de um processo
de reforma que fosse interlocutor das dinamicas do mundo contemporaneo.

Assim, as logicas de agdo catequética podem, hoje, beneficiar de um conjunto de
deslocagoes vocabulares, no Vaticano I, em ordem a um novo léxico. Mas também os
transitos de sentido que conduziram a uma nova gramatica eclesial. Vale a pena sublinhar
alguns eixos, pois eles podem ser, ainda hoje, um lugar de renovagao das linguagens
catequeticas: a) acentuagdo das relagdes horizontais («cooperagao», «colaboragao»,
«parceriay, «colegialidade»); b) a insisténcia no servigo em detrimento do controlo (a
assimilagao de uma ideia de autoridade a partir da categoria de «rei» ¢ substituida pela de
«servo); ¢) uma orientagao para o futuro (sublinhando as linguagens da esperanga); d) a
substitui¢ao de um vocabulario de exclusao pelo lexico da inclusao; e) a passagem da adesao
passiva a participagao ativa.

Ir ao encontro dos lugares

Numa das suas obras mais conhecidas, acerca dos «nao-lugares», o antropologo Marc Auge
refere-se a experi¢éncia de sobrevoar, num voo internacional, a Arabia Saudita. A dado
momento, fez-se ouvir a voz da hospedeira de bordo, anunciando a interdi¢do do consumo
de alcool dentro do avido, durante a permanéncia nesse espago a¢reo. Dir-se-ia que «o
lugar antropologico» invadiu o «nao-lugar». Esta ¢ a expressao que Marc Auge reserva para
os contextos em que os individuos s3o adicionados num espago de forma arbitraria,
distinguindo-se dos lugares antropologicos, marcados por dinamicas que Ihes dao espessura
cultural: lingua, ritos, valores, narrativas, simbolos, dispositivos de transmissao, etc.

Nesse sentido, num pais marcado pela cultura catolica da «civilizagdo paroquial», os
desafios que as comunidades cristds enfrentam podem ser vistos como deslocagoes.
Deslocagbes que exigem, porventura, o transito das praticas eclesiais para outros lugares,
areinvengao de lugares de encontro com o evangelho. Neste caso, o trabalho de construgao
do lugar parece revelar-se bem mais dificil que o trabalho de manutengao.
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E muito significativo que o Diretorio proponha um enfoque sobre a complexidade de
vivermos a partir das caracteristicas proprias dos diferentes espagos humanos: «A avaliagao
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pastoral tera em conta alguns €spagos humanos que tém caracteristicas tipicas» (Diretorio,
n.> 225). O momento em que vivemos ¢, provavelmente, aquele em que mais se
complexificou a nossa relagdo com o territorio. De modos diversos, em diferentes

disciplinas, fala-se do fim do tempo da territorialidade local compacta, quadro social em



que era possivel encontrar imediatamente para cada pessoa, objeto ou acontecimento uma
rede estavel de significagao referida a um lugar. Frequentemente, o significado dos lugares
parece afetado por jogos de substitui¢gdo que os tornam incertos. Por outro lado, se
perduram as relagdes de proximidade, as pequenas aliangas do quotidiano que criam
solidariedades locais, também ¢é certo que nunca como hoje se fez a experiéncia de
multiplicacao das pertengas, implicando a sua propria relativizacdo. A complexidade que
caracteriza os modos de comunitariza¢ao nao pode deixar de afetar também os processos
catequeticos. Na perspetiva que aqui se elege, devem considerar-se cinco dinamicas sociais
principais presentes nos lugares das multiplas modernidades: pluralismo, individualizagao,
mobilidade, terciarizagao e vulnerabilidade.

O pluralismo ¢, talvez, a qualidade mais visivel das culturas urbanas. Elas sao policéntricas
e, em muitas das suas manifestacdes, acentradas. A dinamica social vive permanentemente
da ativagao de um amplo mercado simbolico. As modalidades de identificagao religiosa sao
afetadas por essa logica de mercado (oferta e procura) e pela dinamica da eletividade (da
religido herdada passa-se a construgdo de um universo espiritual, de referéncia). Os
estudos de Wade Clark Roof, nos anos 90, nos EUA, mostraram que aquilo que as pessoas
procuram nao sao apenas, nem em primeiro lugar, propostas acerca de um destino para
alem da morte, ou ofertas de uma moralidade construida («pronta a vestiry), mas antes
propostas que se dirijam as suas necessidades pessoais e os orientem na via da construgao
de si.

Ao pluralismo de ordem diacronica (a memoria plural dos lugares) — onde até o mesmo
espaco edificado pode sofrer remodelagoes em fungao da diversidade das tradig¢oes
religiosas que os habitaram — junta-se um pluralismo de ordem diferente, sincronico que
aproxima imagens de mundo diversificadas a partir das biografias dos individuos. O proprio
pluralismo religioso se desenha a partir de itinerarios biograficos. Dir-se-ia que a biografia
qualifica a geografia. Estes diferentes niveis do pluralismo encontram, no Diretorio, uma
palavra-chave: poliedro (Diretorio, n.® 320-325). O modelo do poliedro descreve, no
documento, os desafios proprios de um pluralismo sociorreligioso dificilmente
catalogavel: «Nesta condigao de grande complexidade, os seres humanos colocam-se
diante da vida e da fé em formas muito diversificadas, dando origem a um pluralismo
cultural e religioso particularmente acentuado e dificilmente catalogavel» (Diretorio, n.”

320).

O eixo do pluralismo exige a consideragao de uma outra caracteristica das culturas urbanas,
a valorizagao do individuo (identidade pessoal). As investigagdes no dominio biografico
tém mostrado que os individuos, face ao desmoronamento das antigas coesoes,
desenvolveram dinamismos de revalorizagao das dimensoes experienciais e expressivas do
religioso, relativizando a autoridade e a tradigao. Forgados a viver a experi¢ncia da
mudanga acelerada, muitos sao os que fazem da incerteza e do efémero um valor
interiorizado, tornando-se especialistas praticos do provisorio. Neste contexto, o
enraizamento da identidade pode passar mais pela implementagao de grupos de eleigao do
que pelo regime de pertenga a uma comunidade ou associagao estaveis (mesmo vivendo a
nostalgia dessa estabilidade). O Diretorio ¢ sensivel a esta cultura da escolha: «O valor que
a cultura atual reconhece a liberdade em relagao a escolha da fe de cada um pode ser



compreendido como uma preciosa oportunidade para que a adesao ao Senhor seja um ato
profundamente pessoal e gratuito, maduro e consciente» (Diretorio, n.” 322).

A mobilidade ¢, também, uma caracteristica muito evidente das culturas urbanas pos-
industriais. Antes de mais, porque ha condi¢des de mobilidade facilitadas que permitem
aos individuos e grupos a construgao de sociabilidades que ultrapassam as fronteiras do
parentesco e da vizinhanga, fazendo do territério um conjunto complexo de transitos. No
caso de muitos percursos migrantes, a referéncia religiosa ficou agarrada ao lugar de
fundagao e surge na consci¢ncia dos individuos apenas como memoria, lugar de
investimento afetivo nas origens: a infancia, a familia, a terra (uma espécie de «religiao dos
pais» ou «religido da nossa terra»).

Entre alguns dinamizadores da agao pastoral, no patriarcado de Lisboa, ouvi, algumas
vezes, a seguinte observagao: «na cidade, a paroquia ¢ a cidade». Esta afirmagao procura
descrever o facto de as pessoas, nos espagos urbanos mais integrados por redes de
mobilidade, circularem em torno de diferentes polos comunitarios, segundo necessidades
e interesses diversos, recriando de forma modular a territorialidade da Igreja local,
segundo uma complexa geografia de itinerarios (percursos no territorio) e trajetorias
(percursos biograficos). Desta geografia podem fazer parte contextos de interagado muito
diversificados. Em muitos casos, eles sio uma rede catolica dentro da multiplicidade das
redes das culturas urbanas. O desafio que o modelo pastoral do Papa Francisco enuncia
passa pelo desejo de que esta rede seja excéntrica (em saida, desafiada pelas periferias,
sociais e existenciais). Esta «saida» convoca um olhar de contemplag¢do, na perspetiva do
Diretorio, citando o «Documento de Aparecida»: «A Igreja ¢ chamada a “identificar a
cidade a partir dum olhar contemplativo, isto ¢, um olhar de fé¢ que descubra Deus que

habita nas suas casas, nas suas ruas, nas suas pragas™» (Diretorio, n.” 326).
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As culturas marcadas pelas dinamicas da urbanizagao sao culturas de servicos. E nesse
sentido que se identifica aqui a «terciarizagdo» dos estilos de vida como uma dindmica social
a ter em conta. Num contexto de sociabilidades marcadas por essa terciarizagao, os
individuos e grupos entram numa rede de transagdes em que procuram respostas, avaliadas
por critérios de qualidade, para os seus desejos e necessidades, em contextos organizados.
Nas suas formas mais exacerbadas, podemos identificar um «mercado de servigos de
espiritualidade» com os seus dispositivos e produtos proprios. Mas este fenomeno nao diz
respeito apenas as formas de identificagao religiosa que apresentam um caracter mais
difuso. Tambem o habitat paroquial catolico se encontra imerso nessa logica de
terciarizagao, na medida em que o que ai se oferece ¢ lido na perspetiva da sua «qualidade».
Nesse contexto, langa-se mao da dinamica das sociabilidades grupais para criar uma «Igreja
de opgbes», oferecendo respostas diversas as inquietages religiosas.

A légica de terciarizagao da institui¢ao paroquial ¢ particularmente visivel nas agbes rituais

que ritmam o longo curso da identidade dos individuos, nesses dois momentos de

«passagemy essenciais, do nascimento a morte. Al a paroquia parece assumir o papel de

uma especie de «servigo publico de religiﬁo». Este ¢ o dominio em que facilmente a
4 . . !/ / . ~ / . ~

paroquia fica refem da logica de transagao propria das relagdes que se estabelecem entre

uma institui¢ao prestadora de servigos (neste caso, «bens de salvacdo») e os utentes que
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procuram uma adequada satisfagdo de necessidades. E neste contexto que se percebe a
urgéncia de outros lugares que, a0 mesmo tempo, deem conta da fluidez dos itinerarios
das pessoas, nestes contextos culturais, mas, por outro lado, promovam verdadeiros
encontros, no sentido evangelico — ou seja encontros re-orientadores: «No contexto do
processo catequético, pode-se “imaginar espagos de oragao e de comunhiao com
caracteristicas inovadoras, mais atraentes para as populagdes urbanas”, por exemplo com a
criagao de sinais e narrativas, que restituem o sentido de pertenga a comunidade que, na
cidade, pode facilmente faltar» (Diretorio, n.® 327).

A experiéncia e perce¢ao da condigao de vulnerabilidade constituem uma caracteristica
interior as culturas urbanas. Para alem das diferentes formas de reprodugao da exclusao e
da pobreza, os individuos estao imersos numa complexidade que agudiza a consciéncia do
risco social. As sociedades que fazem a experi¢ncia de uma enorme fragilizagao das
institui¢des e dispositivos de acolhimento — que tinham um papel decisivo na construgao
das identidades — tornaram o individuo incerto. Passamos do individuo-conforme, inscrito
num processo relativamente estavel de mobilidade social, ao individuo-trajetoria, que vive
permanente a dificuldade de se construir a si proprio. Alguma da oferta religiosa e
espiritual mais florescente, em alguns lugares das nossas multiplas modernidades, tem uma
particular relagdio com a necessidade de uma «salvagao» face a este impacto da
complexidade que vivemos: «A proposta catequeética devera ser um antncio querigmatico
transparente, humanizante e carregado de esperanca em relagio a segregacao, a
desumanidade e a violéncia que emergem frequentemente nos grandes contextos urbanos»
(Diretorio, n.° 327).

Para ndo concluir: catequese para uma cidadania cristd

O pontificado do Papa Francisco reorientou a nossa reflexao sobre o testemunho cristao
para o terreno das perguntas acerca do que e viver-juntos. E importante observar que este
pontificado da corpo a um veemente interesse por essa interrogacao acerca do que torna
possivel este viver-juntos, perscrutando a tradigao e as fontes cristas a partir de duas vias:
aideia de «casa comum» e a nogao de «fraternidade». A recuperagao da nogao de «amizade
social» implica, no tempo que vivemos, uma rotagao do olhar, para poder ver o mundo a
partir dos lugares da periferia da existéncia e da historia: «Evidenciando a intima conexao
entre evangelizagao e desenvolvimento humano integral, a Igreja reitera que a fé nao deve
ser vivida como um facto individual, sem consequéncias concretas para a vida social»
(Diretorio, n.” 389).

Desde cedo, os cristaos se autocompreenderam a partir da ideia de cidadania. Fosse por
meio da ideia de «estrangeiro domiciliado» (ou seja, o migrante), fosse pelo
desenvolvimento da ideia de uma cidadania vivida a partir da pertenca a uma patria que nao
caducara — estar no mundo, mas nao lhe pertencer: Essa consciéncia crista transporta a
consci¢éncia que o cristao ¢ chamado a habitar o «poliedro» das diferentes dinamicas que
caracterizam os lugares humanos. Nao sob o signo da conquista, ou da colonizagao, mas
sob o apelo da metamorfose de mundo, que geme em dores de parto, aberto a novidade
transformadora do evangelho de Jesus.



